INFLUJO DE GAUDIUM ET SPES
EN LA PROBLEMATICA DE LA EVANGELIZACION
DE LA CULTURA EN AMERICA LATINA -
EVANGELIZACION, LIBERACION Y
CULTURA POPULAR *

por J. C. SCANNONE 8.I. (San Miguel)

Dos de las problematicas centrales de la vida eclesial y la
teologia latinoamericanas después del Concilio fueron y son sin
duda las de la lLiberacién y de la evangelizacion de la cullura:
baste con recordar, respectivamente, a Medellin y a Puebla, o
bien a la teologia de la liberacién y a la actual preocupacion
teolégica y pastoral latinoamericana por la religiosidad, cultura
y sabiduria populares. En la 6ptica latinoamericana ambas pro-
blematicas estin intimamente relacionadas.

Pues bien, el influjo —directo o indirecto— de la Constitu-
cibn Gaudium et Spes en ambas probleméticas fue decigivo, tanto
por lo que aporté de nuevo como por los problemas que dejé plan-
teados y por las reinterpretaciones y prolongaciones que suscitod
cuando se la puso en practica en perspectiva latinoamericana.

En esta exposicién trataré primero de enunciar brevemente
algunas de esas influencias. Luego de esa congsideracién més global
distinguiré tres lineas teolégicas y pastorales que prolongaron
concretamente en América Latina el influjo de Gaudium et Spes
en la problematica de la evangelizacién de la cultura. Al hacerlo
prestaré especial atencién a su relacién con la cuestién de la
liberacién. Por tltimo indicaré, a modo de conclusién, cuél es
—geglin mi opinién— el principal desafio actual a la evangeli-
zacién de la cultura en América Latina y el camino de respuesta
al mismo, considerados a la luz de Gaudium et Spes y de sus
ulteriores prolongaciones latinoamericanas.

* Oonferencia tenida en la University of Notre Dame (Indiana,
U.S. A, en el marco de la “Pontifical Council for Culture Conference - Goa-
dium et Spes and Culture”, 21-23 de noviembre 1983, publicada con algunos
retoques, Este trabajo se sitia en la linea de aportes anteriores del autor,
hechos con éptica y lenguaje recibidos de la filosofia, pero en un explicito
horizonte de fe, el cual los transforma “como agua en vino” y los pone al
servicio de la reflexién teolégica y de la evangelizacién.
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1-INFLUJO DE GAUDIUM ET SPES
EN LA PROBLEMATICA DE LA EVANGELIZACION
DE LA CULTURA EN AMERICA LATINA

Como este punto ya ha sido desarrollado por Monsefior Mar-
cos Me Grath a la luz de Medellin y Puebla, s6lo trataré breve-
mente de aquello que me va a servir para la exposicién posterior.

El principal aporte de Gaudium et Spes a nuestra problemé-
tica fue sin duda la nueva actitud pastoral de la Iglesia latino-
americana: su giro decidido hacia el hombre, la sociedad y las
culturas de América Latina. A ese giro acompafia, ademés, un nue-
vo modo de reflexién teolégica que parte, a la luz de la fe, de
1a situacién histérica. Ambos elementos no sélo fueron centrales
en Medellin y Puebla, sino que coayudaron fuertemente al sur-.
gimiento de la pastoral y teologia de la liberaciém,

Un segundo aporte importante fue la revalorizacién por Gau~
dium et Spes tanto de la actividad y responsabilidad histéricas
del hombre en el mundo como de la autonomia de lo temporal y
la cultura, comprendidas sin embargo histéricamente, es decir,
en el marco de la vocacién integral del hombre, en la cual se
unen estrechamente salvacién en J esucristo y promocién humana.
Elto terminé de poner en crisis la mentalidad de Cristiandad, que
todavia estaba vigente en numerosos circulos catélicos latinoame-
ricanos, y dejé planteada una mayor especificacién teolégica de
dicha “estrecha relaci6n” y de la mision de la Iglesia con res-
pecto a la sociedad y la cultura. La teologia latinoamericana re-
tomd luego esa cuestion, v

. No quiero dejar de mencionar, por altimo, el aporte de
Gaudium et -Spes a la reflexién y pastoral latinoamericanas gra-
cias a su concepto antropocéntrico, histérico e integral de cultura
—que no es ni objetivista ni “culturalista’”—: de hecho la Cons-
titucién influyé notablemente en el surgimiento de planteos la-
finoamericanos sobre la pastoral de la cultura que, luego, a tra-

vés del Sinodo de 1974, prestaron su contribucién a la Ewvangeli
Nuntiands. _

Sin embargo creo que el principal influjo de Goudium et
Spes no fue el de su mera “gplicacién” a América Latina, sino
el dinamismo de recomprension situada, de prolongacién y aun
de complementacién critica que esa aplicacién provocé. AGn mas,
la Iglesia latinoamericana cobré asi mayor conciencia de su pro-
pia particularidad y de la historia de la evangelizacién de la
cultura en el Subcontinente,

Asi fue como, en primer lugar, el giro pastoral y teolégico
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teérica de la evangelizacién de Ia cultura, sino también para
Su praxis.

Una tercqra prolongacién eritica del influjo de Goudium et
Spes en América Latina fue la revalorizacién pastoral de la re.
ligiosidad popular latinoamericang Y, por tanto, de la cultura
popl.ﬂar, te.mas que Gaudium et Spes no habia abordado. Pyeg
€] giro hacia la sociedad, historia ¥ cultura, latinoamericanag hizo
que la Iglesia no sélo descubriera reflexiva, v globalmente Sl;.s
males y con_flictos, sino también la riqueza humana y cristiang
aunque ambigua, de la religiosidad popular y de la sabiduria qué
ella entrafia, fruto, en gran pbarte, de la evangelizacién. Por otro
la_ldo, tal revalorizacién fue también una reaccién al modo secula-

Secular 2, Todo ello hizo que luego en Américs Latina se plan-
teara_, una comprensién propia y situada tanto del proceso de mo-
dernizacién y secularizacién, como de la relacién entre religién

racién y culturs popular,

_ La consigna no fue entonces ya ‘“Cristiandad” o “Nueva
Cristiandad”, ni siquiera solamente “autonomia de lo temporal”’
0 “Iiberaci.én”, sino “evangelizacién de la cultura”, entendida tanto
como opcu?n pastoral fundamentsa] ¥ englobante cuanto como
‘for.mul.a’ tedrica para comprender la relacign entre Iglesia (evan-

ge}1zac19n) ¥y mundo (cultura) en la linea de Goudium et Spes,
Ain mas, ese enfoque ayudé a que en América Latina se recom-

II - DIFERENTES LINEAS TEOLOGICO-PASTORALE
DE PROLONGACION DE GAUDIUM ET SPES i
EN AMERICA LATINA

| Los asf _Hamad_os “catélicog post-conciliares” latinoamericanogs
se fueron_ d}ferenCIando en torno a Medellin Yy en el post-Mede-
llin en distintas corrientes. Aqui no trataré de describir mati-

.'rllzandolas con sus rasgos més salientes, aunque asi asumo el
riesgo de cierta simplificacién, Lag diferencias entre ellas se dan

3 Cf, A, Methol Ferré, “Marco histérico de 1 igiosi
; lethol a religiosidad "’
en Iglesia y religiosidad poz’oulwr en América Lotina, Bo%,v:té, a1971’o}<,)p11)1.1 ai7.’
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sobre todo en los acentos, y son debidas frecuentemente a lag
mediaciones (filoséficas, cientifico-sociales, histérico-hermenéuti-
cas) que usan para su comprensién de la realidad y de la fe.
Esbozaré primeramente cada una de ellag y luego diré cémo
—Seglin mi opinién—, desde la tercera pueden asumirse los apor-
les de lag otras dos*.

1) La distinciéon de planos

En primer lugar mencionaré la linea pastoral y teolégica que
de alguna manera prolonga la que Gustavo Gutiérrez en 1971
llamaba' de “la distincién de planos”, es decir, de la distincién
entre el plano de las realidades salvificas y el de las temporales,
dentro de la unidad del plan de Dios?,

El centro de su atencién esti puesto en la neta afirmacién

v respeto de la autonomia y consistencia propia de lo temporal,

por un lado, y por otro, del cardcter eminentemente religioso de
la misién de la Iglesia. Para ello recurre al esquematismo espa-
cial de log planos. Este esquematismo facilmente lleva a una in-
terpretacién algo dualista de la relacién entre fe y cultura, entre
sobrenatural y natural, interior y exterior, individual y social,
privadoe y piblico.

De ahi que esta linea pueda caer en un cierto espiritualismo
e intimismo al juzgar la misién de la Iglesia con respecto a la
sociedad y la cultura. Pues tiende a retraer a lo meramente es-
piritual la accién institucional de Ia Iglesia —de enorme peso
moral y social en América Latina—, propiciando que ella no se
pronuncie institucionalmente sobre cuestiones temporales, gene-
ralmente conflictivas, sino que actfie a través de la conciencia
rectamente formada de los laicos cristianos, Asi es como esta
corriente insiste en la diferencia entre el plano religioso y el
técnico, o entre el plano de los principios y valores y el de las
realizaciones concretas, y subraya el pluralismo de opciones tem-
porales de los cristianos, Aunque se opuso claramente a la ins-
trumentacién de la Iglesia por los regimenes de seguridad na-
cional, con todo el esquematismo de los planos favorecié a veces
el silencio acerca de politicas econdmicas o sociales fuertemente

4 Sobre las distintas lineas post-conciliares cf. el libro citado en la
nota 2, pigs. 63-80. Acerca de las distintas corrientes dentro de la teologia
de la liberacién ef. el articulo citado en la misma nota, pigs, 18-29.

5 Cf. op. cit., pigs. 88 ss. Gutiérrez dice en las pags. 91-2: “eg Ia
teologia que, con uno que otro matiz, estd mayoritariamente representada
en los textos del Vaticano II. Hay, sin embargo, enfoques e intuiciones
que apuntan més lejos, por ejemplo, en Gaudium et Spes”,
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deshumanizadoras, o la denuncia solamente en abstracto, de fla-
grantes violaciones de los derechos humanos,

Para esta linea la pastoral de la cultura consiste sobre todo
en la educacién y formacién de las conciencias individuales, sobre:
todo de los agentes culturales y sociales, no prestando atencién
suficiente ni a la conciencia colectiva de los pueblos ni a las es-
tructuras y sistemas de convivencia. A veces su comprension del
concepto de cultura tiende a ser individualista o idealista, con
resabios del humanismo renancentista o iluminigta.

En ciertos casos la comprensién del respeto a la autonomia
de lo secular —sobre todo de la ciencia, la técnica y la politica—
seglin el esquema de los planos hace que el influjo de la fe en
la cultura llegue demasiado tarde, sin alcanzar a egpecificar in-
trinsecamente la accién de personas o de pueblos, De ahi el pe-
ligro de que el sentido de la vida implicado por la fe no incida
en ellas sino extrinsecamente o como un mero correctivo ulterior
de una comprensién global del mundo, el hombre y la sociedad ya
tomada sin influjo de la fe. Pues el horizonte englobante de sen-
tido incide de hecho siempre en la perspectiva basica orientadora
de la autocomprensién vivida y de la praxis concreta de cada
una de las dimensiones de la cultura, aun de la economia, la
politica, la ciencia y la técnica, en cuanto ellas son acciones hu-
manas. Pues bien, si dicho horizonte permanece distorsionado por
la actitud de pecado, sin haber sido “sanado” de su distorsién de
perspectiva, ello tendr4 un efecto distorsionante también en las
berspectivas regionales que enmarcan las acciones humanas arriba,
mencionadas, y en la elaboracién conereta de lag dimensjones cul-
turales objetivas que son el resultado histérico de las mismas,
Ese horizonte de sentido incidird entonces de hecho en la com-
prensién y la praxis concretas de la economia, la ciencia, la téc-
nica o la politica, pero sin que en él haya incidido la fe ¢,

Con respecto a la situacién de América Latina la tendencia
que resefiamos no deja de juzgarla como injusta y violenta, pro-
piciando su transformacion pero generalmente confia en que ésta
se logrard por el proceso de modernizacién capitalista en que ya
estamos embarcados, si se cambis la moral personal de sus agen-
tes. En general juzga como proceso ineludible y positivo el de
la modernizacién que se estd dando, aungue hays de ser corregido
de desvios. Por consiguiente se preocupa sobre todo por la evan-
gelizacién de la cultura moderna en América Latina, pues piensa
que las culturas tradicionales han de ir adaptandose a ella o

6 Desarrollo algo més esas reflexiones en mi articulo: “Hacia una
pastoral de la cultura”, Stromata 31 (1975), pp. 237-259,

]

— 93

perecer. Para lograrlo pone el acento en la formacién cristiana
de elites dirigentes.

2) Liberacién sociohistérica y evangelizacion de la cultura

Existe una segunda linea-fuerza repl:esentada por importan-
tes sectores de la teologia de la liberacién y dg la. ’pasgorial polr
ellog inspirada., Su planteo acerca de la _e’vangehzaclo_n eeta.scu6 ;
tura y su correspondiente remtergrqtacmn de Gtmgimm bgse
depende de su comprensién del régimen de_’tra..bajo clorgo pase
de la cultura, A veces tienen una comprensién 1n1_;egra e ég g
otras veces la restringen al nivel de la conciencia y la super~
estructura 7, pero siempre centran su atencién en el.fuerte C](‘;n-
dicionamiento de los valores, significados y expresmnesi1 c‘u u
rales por el régimen de trabajo y por’lqs 51stemas de poder que
de él dimanan. Cuando —como en América Latina— la ba.Se eco-
némica y el sistema politico estin n_aalzgados por la domllnagico‘g
opresiva, ésta ge refleja en la contraglcclon supere,structura e %
una cultura dominante y otra dominada. De ’al.ll que para esda
linea el analisis de clase —mis o menog crltlgamente toma ‘o
de la tradicién marxista— sealtun presu;}qes;o importante para

angelizacién de la cultura sea eficaz. .
e %sa?vmifma comprensién de la cultura supone una clara aflf-
macién de su secularidad y de su autonomia con respec‘ao a ta
religién y la fe. Por consiguiente alguno-s represgntantes e esla
linea —como algunos de los de la anterior— afirman que en la
sociedad actual no le corresponde a la Igles1a hderar_' prolies‘osi
culturales, ni a la religién, pretc;ndgr totahz?.r el espacio cultura
o informar globalmente la conciencia colectiva en el nivel nacio-

inental 8, . ) .
nal OLzogfrlemgelizacién de la. cultura, tarea sin embargo n}ghggh—
ble, consistira para esta corrlepte ante todg en llevar.a la practica
el evangelio no tanto en el nivel de lgs 1deas,. le}s mtepcmnes (i
los significados, por ejemplo, de g:ara}cter religioso, sino en e
de las relaciones sociales, lag instituciones, las conductgs v las
estructuras. Pues la realidad salvifica se da en la praxis infor-
mada de hecho —a veces anénimamente— por la caridad, praxis

7 rar, por ejemplo, la concepcién de “cultura” de J. Com}ﬂm,
tomada %ngz}u%li’ui et .JSpespi én “Kvangelizacién de la cul‘t‘ura en Amg_rlca
Latina”, Pueble n. 2 (1978), 91-109, y la de Cl Boff en “Evangelizacfo e
Cultura”, Rewista Feclesidstica Brasileira 389 (1?79), pp. 421-434. o

8 Cf. Cl. Boff, art. cit, p. 424. Ver tam'b’len_, del mismo autor: o
Ilusdo de uma Nova Cristandade”, Revista Eclesidstica Bo'a,szlezm. 38 (1978),
pp. 5-17. Sobre el tema de la “Nueva Cristiandad” en refer‘?ncm al DOc}Cl-
mento de Consulta para Puebla cf, también: N. Zevallos, “El docugu:elriso
de Puebla y la filosofia de la cultura”, Pueble n, 2 (1978), pp. 109-115.
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basar por la liberacién de lag culturag oprimidas, la cual a su
vez estd condicionada por la transformacién liberadora del régi-
men de trabajo y de poder social, Esta transformacién es con-
cebida en una lineg Socialista,

Con respecto a América Latina, es un bresupuesto de esta
linea su negacién de la unidad y 1 homogeneidad de unq cultura
latinoamericana, dado el hecho histérico de treg colonizaciones
violentas del Continente, Estag desintegraron la cultura a través
de su dominacién econémica y politica, provocando cada vez una
nueva contradiccién entre Ia cultura dominada ‘de las razas o
clases oprimidag v la cultura de lag razas o clases hegeménicas

(alienada a su vey por su dependencia de Ig colonizacién cultural
de turno)?,

la emancipacién ; c) la de la cultura contemporanesa en egte siglo
(con una fuerte hegemonia de log EE.UU.): colonizacién culty-
ral que se acrecent$ en las dos tltimas décadas al aumentarse Ia
neo-dependencia con respecto a las multinacionaleg ¥ los centrog
de poder mundial,

Los representantes de esta segunda linea reconocen muchas
veces los esfuerzos de “mestizaje cultural” realizados sobre todo
durante la primera colonizacién ¥, més tarde, después de la “gran
inmigracién” de lg segunda mitad del siglo pasado, sobre todo
en el Cono Sur, pero para algunos de ellos esos intentos y 1Ia
cultura tradicional mestiza, propia principalmente de los campe-
sinos, han sido ya vencidos, mientras que lag culturas indigenas
0 afroamericanas no son 8ino “culturas en conserva”, Otros re-
pbresentantes de esta segunda linea, en cambio, reconocen en Ia
cultura popular —tanto mestiza o criolla como indigena—, g
pesar de la opresién econémica y politica, ung fuerza eficaz de
resistencia cultural Y una capacidad de liberacign humana inte-
gral, manifestada sobre todo en muchos aspectos centrales de la
religiosidad popular 1o, )

Estos tltimog representantes de g segunda linea, que van
tomando cada vez mag relevancia dentro de ella, aunque privi-

9 Cf, J, Comblin, art. cit. mas arriba en nota 7, ¢. 107 ss.

10 Cf, J. L. Gonzdlez, “Teologia de la liberacién y religiosidad popu-~
lar”, Pdginas 7 (1982), pp. 4.13.
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4ligis’ ' ictos de clase, con todq reconocen
legian ‘?ltana‘hsgllgl(;ri?sfggggéz y expresadq en !a rehglon, cgn‘:i
e encme no echusivamente— de varios siglos edeva %el’
f'rutq,——algﬁqu one en cuestién el uso méas o menos orto o;co el
»11za}iz_1;)ir;. mar(;(igta para apreciar la cultura. Y los acerca a la
ot 1linea-fuerza, que enseguida resefiaremos. o 1o eulbura
core segln sea la comprension que se teng?. de Ja cultura
I.’u_es,_d d populares se enfocari en forma d}stln 2 la an-
y 1:ehg}9'sl 1 1p pcultura v su relacién con la ,hberacmn 80 -
gghz’a(;lon de ?1 caso se insistird, como se hacfa en la pr1me10_
lllstorlca. o un la necesidad de evangehza? la cultu?a m g
e 1 ortancia a las culturas proplamenbe latinoame
et dar H{)?o quienes revaloran la religios;dad popular, sll_n
rlca;f S&ig}g cﬁg(l:esidad, afirman que la ﬁiberaciogeS% élalaevcalﬁfsrlaj
s derna han de hacerse
O e O e oprimidos, que es una cultura de
ﬁogllll(lyaiélilgio(slg llc))iesp (()ell)llz'ssle}jros %e estar intrgnsecamerr;’iﬁgsﬁézlﬁc;i
o i ctinci6 ' —a pesar de sus a
v en.v1as.deegxtln(ggnéuguicil;;ggm unp factor .importan’ce 11y aun
p a:hfanac(lion ’ar}lrgelizaci(’)n y de liberacién. Ejemplo de e'o sog
decm’Woh y ea‘;tes las comunidades eclesiales de’ bgse y otras 0(1)
Sarieion plibres del pueblo. Para quienes asi piensan esas 53(;
gan;izgsazgeio gélo son una nueva forma de darse ll_a igllfl?ﬁl‘?lﬁa
it senci ngelizar
también un factor esencial pz}ra la ﬁliieadigdzv?a gcultura e
de América Latina, aun para asu ir, o Dopula
lo valido del proceso de modernizacién, en ud ) Snfosis due &
vez lo libere al mismo desde los pobres, ayuda

3) Ethos cultural latinoamericano y evangelizacion de la cultura

Una tercera lineafuerza naci6 - al menos egl ’},La(:i ii{mlngegttlré?) ”

ias al influjo directo: de los parrafos de Ge G mes
grg;zca de la cultura ', Pero como ellos fueron leldo]s Cor(l:iajal
?a?tinoamericanos, se los interprgté dando m:?lym al?‘ :tvne:)rllégicow
sentido de la cultura que.Gaudmm et Sp(lasD arl?mento olégieo™
(desplazamiento que también se nota er{C e ’ g; mento de Pue-
bla) 12, A algunos representantes de esta lin

‘ inei reflexiones grupales.
las fuentes principales de las ref 2
1; o rf ul?‘ uﬁgag:o 2n: iQué es la pastoral popular ?i ]Btl}en;:):(ﬂ?gl;cesj,
llpggiglI?r?opge loé principales miembros de ese grupo de reflexién
pastoggl ]:‘flllleelLlecoun?:rff(; de Puebla se afiade a la cii;:a %e Gﬁt&gﬁ;:nnet 3,55‘316358
} isién: “en un pueblo” (cf. Documento e Puel . ).
S 53-b h tpre%:esnlno; ;an eIl’iueb]a pcf. G. Remolina: “Evangehzacmp i’g%ﬂtilé?-
'S(.(ill)llc"ae hI:;re'Sd;onuevo en Puebla?’, en: Andlisis de Puebla, Bogota, ,
P
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Gustavo Gutiérrez como ‘“una corriente con rasgos propios dentro.

de la teologia de la liberacién’ 13, Hay también autores que coin-
ciden con algunos elementos importantes de ella sin poder ser
adscritos a la teologia de la liberacién.

Egta tercera linea privilegia la unidad sobre el conflicto,
pero sin desconocerlo, y el anilisis hist6érico-cultural sobre el
anilisis de clase, sin dejar de tenerlo en cuenta. Ello incide tanto
en su conceptualidad como en su interpretacién de la historia,
la situacién y el actual desafio histérico latinoamericanos.

Pues para ella existe wne cultura latinoamericana, aunque
no uniforme ni homogénea ni exenta de fuertes contradicciones,
pero con suficiente unidad histérica y lineas nucleares comunes 4,
como para que se le pueda asignar una unidad plural o analégica.

Tal cultura es resultado de una historia comidn cuyo hecho
fundante fue el mestizaje cultural entre las culturas ibéricas y
las indigenas, Se traté de un fruto nuevo, producto de la con-
quista y la violencia, pero también del encuentro y la sintesis
vital logrados a pesar de aquéllas. La cultura nacida de dicho
mestizaje cultural tiene su propia idiosinerasia, distinta de sus
componentes. Mag atn, las mismas culturas indigenas subsisten-
tes y las afroamericanas entraron en un proceso de mestizacién
cultural, que debe sin embargo respetar v rescatar sus valores
aborigenes.

Pues bien, la evangelizacién influyé decisivamente en el na-
cimiento de la cultura mestizada y en algunos de los momentos
importantes de su historia, de modo que incidié intrinsecamente
en la formacién del “éthos cultural” latinoamericano y de su
nudcleo ético-sapiencial, que se expresa frecuentemente en las for-
mas del catolicismo popular. El Documento de Puebla afirma:
“Esa cultura, impregnada de fe y con frecuencia sin una con-
veniente catequesig, se manifiesta en las actitudes propias de la
religién de nuestro pueblo, penetradas de un hondo sentido de

la trascendencia y, a la vez, de la cercania de Dios. Se traduce

143; y “La cultura en el Documento de Puebla”, en: Religién y cultura.
Perspectivas de lo evangelizacion de la cultura desde Puebla, Bogotd, 1981,
11-35; alli mismo ver también el resumen de las discusiones del Equipo de
Reflexién del CELAM, compuesto por J. C. Teran: “En torno a la tarea
de evangelizar nuestra cultura”, 327-367,

18 Cf, L& fuerza histérice de los pobres, Lima, 19802, p, 877; ver tam-
bién su articulo: “Evangelizar la cultura: ;evasién de un compromiso?”,
Serviy 14 (1978), p. 408, nota 8.

1¢ Cf. L. Gera, “Fe y cultura en el Documento de Puebla”, Criterio 52
(1979), pp. 749-754; e “Iglesia, cultura y realidad temporal en América
Latina”, Sedoi-Documentacion n, 84 (1978), pp. 3-28, Ver también: C. Gia-
quinta, “Cultura latinoamericana y evangelizacién. Apuntes, reflexiones
y digresiones en torno a Puebla”, Criterio 53 (1980), pp. 239-252.
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en una sabiduria popular con rasgos contemplativos, que .qrienta
el modo peculiar como nuestros hombres viven su relacién con
la naturaleza y con los deméas hombres; en un sentido del trabajo
y de las fiestas, de la solidaridad, de la am1§ta-gi y el parentesco.
También en el sentimiento de su propia dignidad, que no ven
disminuida por su vida pobre y gencilla” (n.. 413), Esos Valqres
la cultura popular latinoamericana los recibi6 dg la eyangehza—
cién que histéricamente acompafié su momento originario.

Con todo, la dominacién externa e interna —econémica, po-
litica y social— impidié que ese ntcleo llegara a expresarse sufi-
cientemente en estructuras de convivencia y en instituciones que lo
articularan socialmente; pero tal nticleo dio a los pueblos latino-
americanos suficiente fuerza de resistencia ante la alienacién
cultural, y les ofrece el motor y la inspiracién orientadora de una
liberacién sociohistérica influida intrinsecamente por el evangelio.

Los conceptos de “pueblo” y “popular” (cultura, religiosidad,
sabiduria populares) que usa esta corriente no estdn principal-
mente basados en las oposiciones de clase, sino en la unidad de una
experiencia histérica, un estilo de vida y un proyecto histérico
fundamentalmente comunes 15, Empero quienes reniegan de su
pueblo, oprimiendo a los otros, ellos mismos se autoexcluyen del
mismo. De ahi que la linea divisoria entre pueblo y antl-.pueblo
pase por el corazén de personas y de grupos, seglin re:'ahcen. la
justicia, medida no sélo por criterios abstractamente éticos, sino
histéricos.

"En América Latina son los pobres y oprimidos quienes mas
gabiamente resistieron a las agresiones culturales, mejor preser-
van y condensan la cultura popular latinoamericana, y cuyas aspi-
raciones legitimas mejor se orientan a la justicia y el bien comun.
Por ello forman la médula del proceso de liberacién social y
cultural,

Sin negar el concepto antropocéntrico de cultura propio de
Gaudium et Spes y su afirmacién de la autonomia de la misma,
esta tercera linea tiene una comprensién més religiosa de la cul-
tura —como también la tiene Puebla—, probablemente debido
a su Optica latinoamericana. Pues para ella es el sentido dltimo
de la vida y de la muerte el fundamento de la indole de una deter-
minada cultura, aun en sug dimensiones seculares y socio-estructu-
rales, cuando no lo impide la intervencién de una cultura domi-
nante. De ahi que, seglin su juicio, es clave para una cultura su

actitud basica religiosa o arreligiosa, y de ahi que propugne que

16 Sobre pueblo, religién y cultura cf. L. Gera, “Pueblo, religién del
pueblo e Iglesia”, en: Iglesia y religiosidad popular en América Latina, ya
citado en la nota 3.
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la_evangelizacién de la cultura, partiendo desde 1la dimensién
religiosa, por mediacién de la ética, alcance todas las otras dimen-
siones de la vida y convivencia humanas. Pero, para. lograrlo,
no recurre a la relacién Iglesia-Estado —como el régimen de
Cristiandad—, sino al influjo de la fe del pueblo de Dios en la
conciencia colectiva de los pueblos, que en América Latina ya ha
sido evangelizada. Por ello ta] enfoque respeta la autonomia secular
de los pueblos y sus culturas, bero no se contenta con evangelizar
sélo a los individuos que los componen, Da, sf, importancia a las
estructuras, pero da mayor importancia al éthos cultural de los
pueblos, es decir, al conjunto de principios vividos y valores real-
mente vigentes que lo animan ¥ que deben llegar a articularse en
instituciones y estructuras s,

De hecho en América Latina muchas veces la piedad popular
implica una profunda sabiduria cristiana que muestra el influjo
del espiritu evangélico de las bienaventuranzas en sus actitudes
valorativas fundamentales. De esa sabiduria dice el Documento
de Puebla: “La religiosidad del pueblo, en su ntcleo, es un
acervo de valores que responden con sabiduria cristiana a los
grandes interrogantes de la existencia. .. Esa sabiduria es un
humanismo cristiano que afirma radicalmente la dignidad de toda
persona como hijo de Dios, establece una fraternidad fundamen-
tal, ensefia a encontrar la naturaleza Yy a comprender el trabajo
y proporciona las razones para la alegria y el humor, aun en
medio de una vida muy dura” (n. 448),

Para esta tercera corriente teolégico-pastoral la cultura sur-
gida del primer mestizaje cultural fue amenazada en sus bases,
primero, por el iluminismo racionalista del siglo X1%, y ahora lo
es por el secularismo de las ideologias capitalista-liberal y mar-
xista, préctica o teéricamente ateas, las cuales acompafian las
neo-dependencias estructurales y sus consecuentes invasiones
culturales,

El actual desafio histérico para los pueblos latinoamericanos
consiste, entonces, para esta tercera linea, en lograr una nueva
sintesis vital entre su herencia cultural —humana y cristiana——

16 Juan Pablo II habla del “conjunto de principios y valores que cons-
tituyen el éthos de un pueblo”, en relacién con la “cultura viva” y la
“cultura popular”, respectivamente, en la Carta al Cardenal Casaroli sobre
la creacién del Pontificio Consejo para la cultura (cf., Osservatore Romano,
ed. cast.,, n. 701, 6 de junio 1982, p. 391) y en su alocucién a los Obispos de
Lombardia (cf. Osservatore Romano, ed. cast., n. 685, 14 de febrero 1982,
pégs. 110-112). Sobre la nocién de “éthos cultural” cf. “Cultura y Evan-
gelio”, en: G. Parrell, J, Gentico, L. Gera ¥y otros, Comentario o la Exhor-
tacién Apostélica Evangelii Nuntiandi de S.'S. Pablo V1, Buenos Aires, 1978,
pp. 259-276. Como es sabido, la Evangelii Nuntiands es clave para la com-
prensién de la evangelizacion de la cultura.
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y lo valido del progreso, la soqiedad v la cultu}'a moderg?éngg
orden a su liberacién. Esa sintesis ha de ser creativa, no I()lgn ndo
congigtir en la copia de modélos externo.s que 'nf' respgg en a @
propia idiosincrasia cultural y al sentido cristiano

ane 1]?;a(r)}e'tlelnatar.nayoria de los representantes de esta linea,.no es
tarea de la Iglesia como tal, sino de los pueblos lgtmoarlr}%rlcaél:ff
la de ir realizando ese proyecto cultural creativo 1y ibera ir’-
pero es propio de una adecuada pastoral de 181,‘ cultura, Sce;%gso
acompafidndolos con la luz y’la. fuerza Qel Evangelio en es]s‘ prsocio—
de respuesta al desafio hlstorl(}o, en thmpos de un 1(}am. io soclo-
cultural tan decisivo. Aﬁl} mas, la. misma evangelizacion e o
cultura ha de partir de la inculturacién del evangelio ya realiz

en la cultura popular.

4) Enriquecimiento de la tercera linea a partir
de las otras dos

Pensamos: que- cada: una de esag lineas de pro!ongac10n1td:
Gaudium et Spes en América Latina puede hacer Yahosos 1;apm ei S
a la evangelizacion de nuestra cultura. P’ero, seglﬂun nuestra ts%))le
nién, la orientacién general dp _la tercera linea es la masx1 acep le
tanto por su comprensién teérica de 'lg c.u"ltura y su relacién Cl
la evangelizacién cuanto por su apreciacion de la sﬁ:uaclol} y las
posibilidades histéricas de América Latina. Ha de asumir, con
todo, la contribucién de las otras dos. .

En mi exposicién fui sefialando de qué modo ella asume ver-
dades significativas de la primera cox:r}ente, como son el respeto
de la autonomia de la cultura y el legitimo pluralismo. Pues para
ella. no se trata de deducir los g;istpmas culturales del s1sten(11a
religioso, sino de influir en ell.os md'{rect.a/mente influyendo desde
el Evangelio en el nicleo ético-sapiencial de log pueblos y su
horizonte de sentido Gltimo del hombre y de la vn_ia: Eso mismo
" permite una pluralidad de opciones djstlntas (rehgl_osas, ideol6-
gicas, politicag, etc.) en el seno del ethgs de un mismo _Queblo.

Tal influjo indirecto se da a través de la conversién del
corazén a Cristo y la incidencia sanante de la gracia en las
personas del pueblo que contribuyen a plasmar en el conjunto
del mismo actitudes valorativas auténticamente humanas y for-
mas culturales y estructuras sociales que les correspondan. I‘:ero
no se trata sélo de valores y actitudes valorativag puramente “na-
turales”, sino también de otras que sélo las virtudes teologales
pueden originar en la vida e, indirectamente, en la cu.li’;ura, pero
que, por ser profundamente humanas, pueden ser también recono-
cidas y compartidas por los no cristianos.
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) En mi exposif:ién anterior no sefialé todavia suficientemente
como la tercera linea debe también asumir importantes aportes
de la s}egunda para evitar ciertos riesgos que la amenazan. Algu-
nas criticas que se le han hecho alertan sobre ellos, en éspecial
1) sobre el riesgo de un cierto “populismo” o “r()’mantiCismo”
que encubra los conflictos y contradicciones mediante un concepto
}‘deahzadg ‘u organicista de “pueblo”; y 2) el de ‘“4idealismo” o

culturallsmo"’ que se preocupe casi exclusivamente de la idealidad
ge -logdcontellldos de conciencia y de sus expresiones simbélicas

. . N 3 ’
cgzc;gg 19:1(10 en cambio la regl1dad de materia social que les da

Para evitar el primer riesgo es importante que la pastoral
de la cultura en América Latina reconozca y tenga suficiente-
mente en cuenta la dominacién y dependencia estructurales, in-
ternag vy externas, producto de las tres colonizaciones alzriba
menglonadas._ En. cada caso seri, por consiguiente, necesario
ar}al’lzgr la situacién cultural concreta, usando una I’netodolo ia
histérico-cultural de anglisis y hermenéutica, que haya asum!i;do
v t.ransformado criticamente el importante aporte del analisis
socioestructural dg intereses y conflictos de clase 8, Pero eso no
bast_a; es necesario que dicha hermenéutica esté a su vez asumida
y E:rltlgad,a_por una comprensiéon globalmente humana de la situa-
cién h}S‘corlca hecha a la luz de la fe. Asi es como una reflexién
teolégico-pastoral que sirva eficazmente para la evangelizacién
de} .l?, cultura ha de pasar por las mediaciones socioanalitica e
h1§torlco-hermenéutica, pero sus ultimos eriterios de discerni-
miento han de ser teolégicos sin dejar de ser histéricos.

El}tz_'e las tareas concretas de evangelizacién de la cultura
en An_aerlca Latina que dicha reflexién ha de iluminar no se deben
descu}glar al menos las siguientes: 1) la de prestar especial
atencién a la:s culturas indigenas y afroamericanas oprimidas, a
veces 1o suficientemente evangelizadas por la primera evangéli-
zacién ; 2) la de purificar de eventuales alienaciones la cultura
y 1'e11g1c3s1_dad populares, a pesar de que se les reconozea su capa-
cidad basica de.resistencia, ¥, a la Gltima, que muchas veces es
Ver.dader(,) catolicismo popular; 8) la de criticar desde el Evan-
gelio los idolos de la cultura dominante (v. gr. el consumismo. la

, la

17 También con respecto a algunos textos
se ha hablado de ‘“idealismo y populismo”: cf. I(’le IT(Il‘(i);:)lmﬁrll‘]?ar? eel'Pue}),la
de la 1(éu}]§u1’a”, Puebla n. 5 (1979), c. 298 y 299, ’ gelimacion
. rato de la interrelacién entre los criterios soci iti istéri
h‘erm’el}eutlco v éPic9~hi~st61‘ico para determinar -——enO(:elloarrlliaxlrlglcc(l)élh(lisigoflll(’:o-
fllosoflc(_)— la auténtica nocién de “popular” en mi trabajo: “Volksreli 'ioc't"sig)
Volksweisheit und Philosophie in Lateinamerika”, que apareceréxg n al :
Theologische Quartalschrift de 1984, Pienso que t’ambién tiene rel sancia
para la reflexién teolégico-pastoral. ¢ yelevancia
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absolutizacién del lucro, el sexo, el poder, la seguridad nacional,
ete.) y las ideologias que los encumbren y sustentan; 4) la de acom-
afiar pastoralmente al pueblo en la actualizacién de las poten-
cialidades ético-histéricas implicadas en dicha resistencia 1?, po-
tencialidades tanto de autoafirmacién de la propia dignidad y
cultura como también de lucha eficaz y organizada por la justicia
y contra la injusticia y opresién estructurales; 5) la de proyeqtar
toda la pastoral de la cultura, aun la de la cultura académica,
desde la opcién preferencial —no clasista— por los pobres y por
su liberacién como sujetos de su propia historia y cultura; 6) la
de seguir promoviendo la pastoral popular y las comunidades
eclesiales de base, pues es precisamente en el pueblo mismo donde
muchas veces ya se ests dando y ha de ir ddndose cada vez mas
el transito de la cultura campesina o barrial a la cultura urbana
y moderna, sin perder por ello los propios valores y simbolos
humanos y cristianos, aunque transforméndolos 2°, Es una tarea
pastoral y educativa ineludible apoyar y acompafiar al pueblo
en ese proceso, asi como también estudiar los modelos que de ello
ya se estan dando, para tenerlos en cuenia en la estrategia pastoral,
educativa y politico-cultural.

Estimo que el hecho de que la tercera linea considere que el
analogado principal de la unidad cultural latinoamericana y el eje
de la historia comun son los sectores pobres, y que para ella la
evangelizacién de la cultura, en la que insiste, deba estar enfocada
desde la perspectiva de la opcién preferencial por los pobres, le
impide olvidar el momento conflictivo de la historia y situacién
latinoamericanas, sin hacerlo empero la tltima clave de la inter-
pretacién de éstas ni de su estrategia pastoral liberadora. Para
ella tanto la liberacién socio-historica como la evangelizacion
de la cultura moderna han de hacerse en América Latina desde
y por su inculturacién en la cultura popular, que a su vez ha de
seguir siendo evangelizada.

En esa cultura popular se discernird y promovera desde el
Evangelio el influjo transformador y vivificante del espiritu de
las bienaventuranzas, el cual frecuentemente se encuentra en la
sabiduria cristiana de los pueblos latinoamericanos, cuando lo son

también de corazén,

19 Tntento explicitar filoséficamente una dialéctica de liberacién dis-
tinta de la marxista, partiendo de la experiencia de la resistencia cultural,
en mi trabajo: “La mediacién histérica de los valores, Aporte desde la
perspectiva y la experiencia latinoamericanas”, Stromate 89 (1983),
pp. 117-139,

20 Cf, P. Trigo, “Espiritualidade e Cultura. Diante do Impacto da
Modernizagio”, Revista Eclesidstica Brasileira 39 (1979), pp. 632-643. Pen-
samos que, por ejemplo, en el ambito obrero del Gran Buenos Aires se
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El segundo riesgo citado es el de un eventual ‘“idealismo”
culturalista. Ya lo dicho acerca de Ia opcién preferencial por los
pobres lo previene en parte, pues lleva a fijar mas facilmente Ia
atencién en las dimensiones y dinamismos materiales de la historia,
v la cultura, para asi reconocer su papel condicionante —aunque
no determinante— de la conciencia personal y colectiva. Es cierto
que la tercera linea pone su acento en la mediacién ético-histérica
propia de las actitudes, las inclinaciones valorativas realmente
vigentes y las acciones colectivas de los pueblos, incluyendo por
supuesto las de las personas que los componen. Por tanto centra
Su comprensién de la cultura y de la evangelizacién de la misma
en la eticidad y la libertad. Pero si su comprension de éstas no es
abstracta o individualista, sino también social e histérica, no des-
cuidara ni el condicionamiento de las mismas por las estructuras
sociomateriales ni tampoco su encarnacién en ellag y en 1a dins-
mica y energética sociomaterial que les es propia, informandolas
con todo de eticidad. De ese momo g liberacién que desde alli
Se promueva, serd una liberacién humana integral, y Ia evange-
lizacién de la cultura —respetando la autonomia secular— influirs

sin embargo intrinsecamente en la misma liberacién socio-
histérica,

wiooiie .
HI-A MODO DE CONCLUSION

De todo lo dicho aparece claro que —segln mi opinién— el
principal desafio actual a la evangelizacién de la cultura en Amé-
rica Latina consiste en el escdndalo que sefiala Puebla: que pue-
blos cuyo niicleo cultural ha sido evangelizado vivan en situacién
de aguda injusticia y violencia estructurales 2!, Precisamente cri-
ticando dichas “estructuras de pecado” desde el Evangelio y el
sentido cristiano del hombre y de la vida propio de ese ntcleo
cultural, y promoviendo formas culturales y estructuras sociales
acordes con el mismo, ese escéndalo podré ser removido.

Acerca de la respuesta a dicho desafio histérico-cultural ya
dijimos que no parece deba buscarse copiando modelos extrafios
de desarrollo y liberacién, los cuales ni se mostraron auténtica-

mente humanizadores ni respetaron la idiosinerasia cultural
latinoamericana.

notan ya indicios de esa nue
por la pastoral popular.
obre ese desafio como aparece en el Documento de Puebla cf. mi

articulo: “Diversas interpretaciones latinoamericanas del Documento de
Puebla”, Stromata 35 (1979), p. 210,

va sintesis, que han de ser tenidos en cuenta
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22 Desarrollo lo expuesto brevgmente en este pé'rdra(fo, :nielr:lclia?a(?jyl) ;
“La racionalidad cientifico-tecnoléogica y la racionalida 'Slpen iy
cultura latinoamericana”, Stromate 37 (1981), en especia
158-1%' Segtn J. Ladridre, Les enjeuw de lo rizg;t')_"nalilté. Illg d:’fz;i ;ledleo; :;:lz‘zoizgg
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