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Partiendo de la toma de conciencia que hace Puebla del lugar
primordial de la religién en la cultura y por lo mismo de la religiosidad
popular en la evangelizacién, queremos hacer algunas reflexiones sobre
el papel de Marfa en la evangelizacion de América Latina.

Marfa es el centro del catolicismo pepular en toda la Iglesia y de
una manera particular en A.L. Por eso Puebla nos dice: “Esa Iglesia,
que con nueva lucidez y decisibn quiere evangelizar en lo hondo, en
la raiz, en la cultura del pueblo, se vuelve a Maria para que el Evan-
gelio se haga mas carne, més corazén en América Latina” (Puebla 303).

Maria es la mediacién querida por Dios para la Encarnacién. No
hay Verbo encarnado sin la mediacién mariana en razén de la voluntad
divina. Esto es verdad también para la evangelizacién que no es otra
cosa que engendrar a Cristo en el corazén de los hombres y en las
culturas de los pueblos. El casc de América Latina lo evidencia. El Papa
Juan Pablo II lo expresaba cuando dijo en México que “el elemento
mariano es parte integrante de la identidad cultural de América Latina”
(Discurso en Zapopén).

Hay elementos socio-culturales que nos permiten explicar esta perfecta
consonancia de la devocién mariana con el latinoamericano. En los pue-
blos indigenas americanos, la divinidad més cotidiana, si podemos hablar
asi, ha estado en relacién con la tierra y su fertilidad. La Tonantzin
azteca o la Pachamama quechua, son divinidades maternales, la “madre
nuestra” en México o la “madre tierra” en Bolivia. Hoy en dfa, hemos
encontrado que todavia el nombre més comdn, dado a las imdgenes de
la Virgen Marfa a nivel popular es el de “mamita” . Los indios llamaban
“madrecita morena” a la Virgen del Valle (Catamarca-Argentina).

. Pero no creamos que esta asimilacién al simbolo de la tierra de la
Virgen Marfa es extrafia a la teologia catélica. Los Padres de la tradicién
catblica, como S. Irineo y Tertuliano, han comparado a Maria Virgen,
que engendra a Cristo, con la tierra virgen, no trabajada por el hombre
todavia, de donde el Creador plasmé a Adén?2.

"La “mamita Virgen del Rosario” de Jujuy, Argentina j
lita y , por ejemplo. Cf., Farrell-
Lumerman, Religiosidad popular y Fe, Bs. As. Patria Grande, 1977, p. p121.

2 (;f. S. Irineo, Adyerws Haereses, III, 21, 10; Tertuliano, De Carne Christi, 17,
1-6. Citados por C. Giaquinta, La Economia que es por la Virgen Maria. Reflexiones
en torno a la antitesis patristica Eva-Maria. Ponencia en Encuentro de Teologia mariana,
Mendoza (Argentina), octubre 1980 (mimeografiado).
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Otro elemento cultural que creemos que influyé en esta facilidad
para aceptar a Maria entre los pueblos latinoamericanos es la condicién
familiar. Los indigenas y mds ain los mestizos, tuvieron poca presencia
del padre en el hogar. Toda la vida del nifio se realizaba alrededor de
su madre. En élla encontraba el apoyo y, después, sobre élla se concen-
trard todo su carifio.

Ademés, la madre unia a los hijos, aun aquéllos de diferentes razas
y expresd ese encuentro tan necesario en la época espafiola, pues se
traté de la fusién de dos pueblos.

Pensamos que esto puede darnos una pista en favor de creer que
la dimensién trascendente que significa la generacién humana, estuviere
expresada mds por la maternidad que por la figura masculina del padre.
Asi comprenderfamos toda la fuerza que en América Latina asumirfa
la afirmacién de los Obispos en Puebla cuando dijeron que Marfa “es
presencia sacramental de los rasgos maternales de Dics” (Puebla 291).

De esa manera, Maria estd en el origen de la vocacién cristiana de
los pueblos latinoamericanos. Estos pueblos hoy predominantemente mes-
tizos, en los que la fe catblica pasé “a ser constitutiva de su ser y de
su identidad” (Puebla 412), son hijos de Maria. Como ya lo afirmaba
San Agustin, una vez mds la Virgen Marfa era “Mater Gentium’, Madre
de los pueblos?.

Por eso mismo, en una América Latina en que se proponen préceres,
algunos de validez indiscutible y otros que representan opciones parti-
darias, la Virgen Maria es el précer mds querido, admirado y ejempli-
ficador de la historia de estos pueblos. Es Ella el précer méximo de la
nacién latinoamericana.

La presencia de Maria en el origen y en el desarrollo histérico de
América Latina es obra de los agentes pastorales venidos de Espafia, pero
también es fruto de los pueblos nativos que la asumieron y en alguna
medida la recrearon desde su realidad cultural. Esta conjuncién muestra
que esta presencia es principalmente obra de la Providencia que repite
siempre la mediacién de Maria cuando quiere engendrar a Cristo.

Podemos recordar muchos hechos que manifiestan esta presencia
mariana. La oracién de Colén ante Ntra. Sra. de la Rdbida. La sustitucién
del nombre de la nave capitana por el de Santa Maria. El dia del des-
cubrimiento de América, que coincide con la fiesta de la Patrona de
Espafia, Ntra. Sra. del Pilar. Y asi podriamos multiplicar estas “coinci-
dencias”. Pero lo maravilloso, como hemos dicho, es la aceptacién por
parte de los indigenas del cristianismo desde la devocién mariana. Se
dice que era tal la identidad que hacian los indigenas entre cristianismo
y Maria que para significar que eran cristianos solian decir “Santa Maria”
y hasta pensaban que asi nombraban a Dios*.

3 Citado por L. Vargas Ugarte, Historia del culto de Maria en Iberoamérica vy de sus
imdgenes y santuarios mds celebrados. Huarpes, Bs. As., 1947-2a. ed.

4 Cf. Crénica de Motolinia, Historia de los Indios de Nueva Espafia. Libro I, cap.
IV, México, 1904. .
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Dos Ejemplos: Guadalupe y Lujan

Los hechos de las apariciones de la Virgen de Guadalupe en México
y de la voluntad de quedarse en un lugar argentino de la Virgen de
Lujén, expresan una asuncién extraordinaria de la cultura de cada lugar.

“En 1531 —dice el historiador protestante Bancroft— acontecié un
hecho que mucho contribuyé a la supresién de la idolatria y fue la mila-
grosa aparicién de la Virgen de Guadalupe... La intervencién divina
pronto acab6 con lo que los siervos de Cristo habian procurado por tanto
tiempo y con tanto empefio. Desde este tiempo, la idolatria en México
fue rapidamente decayendo”®.

Estas apariciones que ocurrieron apenas 12 afios después del arribo
de Cortés, se dieron en la colina santuario a Tonantzin, “nuestra madre”,
diosa de la fertilidad azteca. Ya sabemos que la cara de la imagen es
mestiza y que se aparece a un indio, Juan Diego. Este indigena refirié
palabras de la Virgen que queria mostrar “Mi clemencia amorosa y la
compasién que tengo de los naturales” ®.

Las referencias de la época sefialan un verdadero cambio en los
resultados de la evangelizacién entre los aborigenes a partir de esa apa-
ricién. Antes de 1531 los indigenas bautizados llegarian al millén, pero
para 1537 ya eran 9 millones’.

Por otra parte, se ha estudiado cémo los simbolos y los colores del
cuadro milagroso de Guadalupe asumen toda la cosmogonia azteca®.

Todo esto explica la consubstanciacién de la piedad mariana con
la cultura mexicana, por otra parte demostrada con el milagro moral de
la fidelidad del pueblo azteca, trascendiendo una de las més violentas
politicas antireligiosas que se aplicaron en el Continente. Guadalupe es
quizés el fenémeno religioso mas expresivo de la obra que Maria hizo
en todo el Continente. “La Virgen de Guadalupe es un hecho eminente-
mente americano”, afirmaba el argentino Fray Mamerto EsquiG®.

Juan Pablo II, que dird que el pueblo mexicano es “catélico en su
mayoria y guadalupano en su totalidad”, reconoce el arraigo de Maria
en la cultura mexicana de una manera definitiva. “Guadalupe y su
mensaje son finalmente, el suceso que crea y expresa de manera mds
cabal los trazos salientes de la cultura propia del pueblo mexicano, no

como algo que se impone desde afuera, sino en armonia con sus tradi-
ciones culturales” '°,

. 5Hi;§ory of Mexico, vol. Chap. XIX, pp. 408-406. Citado por Vargas Ugarte,
c., p. 48.

6 Cf. Idem.
7Cf. Idem, p. 47.

) d3 Cfb L _Lopetehgui - F. Zubillaga, Historia de la lglesia en América Espariola. Desde
ev aescubrimiento hasta comienzos del siglo XIX, México, América Central, Antillas.
Madrid, B.A.C., 1965, pp. 345-354. e Temr e

9Fray Mamerto A. Gonzilez, Fray Mamerto Esquii i ; A
Cérdoba, 1914, p. 975, s y o Esquiv y Medina (Su vida publica).

"9 Homilia en el 450 aniversario de las Apariciones de Nuestra Sefiora de Guada-
lupe, L’Osservatore Romano, 27 (XII) 1981, pp. (697)5 y (698)6.

Medellin, vol. 8, n. 32, Diciembre de 1982 537

En la otra punta de América Latina, encontramos un hecho similar.
Aunque la geografia, el trabajo y las gentes, siendo también americanos,
son muy diversos. El Rio de la Plata estd rodeado de inmensas pampas,
con gauchos de a caballo cuya principal actividad era el transporte en
tropas de pesadas carretas tiradas por bueyes. “Contradecidas las ventajas
naturales de la geografia para la comunicacién con el Alto Perd, por la
politica metropolitana, Buenos Aires era un puerto de contrabando que
comprometia toda su poblacién. Buenos Aires fue uno de los puertos
més apreciados para desarrollar esa politica del comercio ilicito. Cir-
cunstancias muy favorables asi lo indicaban, tal es el relativo abandono
de la Metr6poli mostrado para nosotros, tal vez debido a su extraordinaria
distancia. Era el puerto mas meridional de la conquista hispana. Ademds,
contdbase casi siempre con la complicidad de su vecindaric y de sus
autoridades, todos interesados en las pinglies ganancias del trafico pro-
hibido” "

Asi la actividad fundamental de la regién era este comercio realizado
por portugueses basicamente con el Brasil, mediante “navios de aviso”,
embarcaciones especiales no registradas para el comercio de mercaderias 2.

Los portugueses eran habitantes comunes en Buenos Aires y Cérdoba
para esa fecha, ya que las coronas espafiolas y portuguesas estuvieron
unidas.

Sus conexiones con el Brasil hacian de éllos agentes naturales para
este trafico, realizado por caminos ilegales y no por la ruta real .

Las postas de este transito no podian ser las oficiales, sino la de
estancieros amigos, ordinariamente connacionales. Tan importante era este
comercio ilegal y ademds incontrolable en la zona bonarense, que obligd
a crear una Aduana seca en Cérdoba (1623).

Ademds de mercaderias, este trafico realizaba también la trata de
negros, que los portugueses traian a través de Brasil, desde sus colonias
africanas.

Todos estos elementos, gauchos troperos, estancias, pampa, rics de
llanura, trata de negros y mercaderias de contrabando del Brasil, comer-
ciantes portugueses, carretas, viajes a C6rdoba y -a todo el noroeste ar-
gentino y €l Alto Pert, etc., conformaban la cultura rio-platense en las
primeras décadas del siglo XVII. Todos ellos estdn asumidos en el mi-
lagro de las carretas de la Virgen de Lujdn, seglin las narraciones més

W Ratll A. Molina, Las primeras experiencias comerciales del Plata. El comercio ma-
ritimo 1980-1700. Bs. As.,, 1966, p. 187.

12E] comercio con el Brasil estaba prohibido en las primeras décadas del 1600, sin
embargo, “desde el Brasil se busca también restaurar el antiguo sistema, el de los
“navios de aviso” (1628-1660), que con el pretexto de dar noticias sobre la guerra
de los holandeses (hubo una invasién holandesa a Pernambuco en 1623) o de corsarios
y piratas, llegaron cargados de mercancias, explicando que su valor seria.empleado en
el pago de la “soldada” y gastos de navegacién. Idem, p. 220. Los paréntesis no -pertene-
cen a la cita. .

13 De Buenos Aires hacia Cérdoba se subia por la actual ruta nacional n. 7, que
cruza el rio. Las Conchas (actual Reconquista) por el Paso del Rey y el Rio de L}ljén
por la actual ciudad de Lujan. Habia otro camino no habilitado, que cruza ’el primer
rio en el Pase Morales (la actual localidad de Hurlingham) y el rio de Lujin, en las
cercanias de la ciudad de Pilar, aproximadamente hacia el camino de la actual ruta na-
cional N° 8.
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primitivas, hoy histéricamente comprobadas en todos sus detalles y per-
sonajes '

Los Santuarios Marianos

Entre esos dos polos del continente latinoamericano, sin solucién
de continuidad, encontramos esta asuncién de la cultura local en la obra
evangelizadora, mediante la devocién mariana. A los pocos afios de la
llegada del Evangelio en cada zona ya encontramos una advocacién
mariana que acompafia al pueblo en la vocacién y la posterior fidelidad
al cristianismo. A veces se basa en un hecho extraordinario, otras en la
obra de los misioneros, pero en todos los casos se da el milagro moral
de la gran capacidad de arraigar en la fe a pueblos enteros que tiene
Marfa.

Veamos una pequeiia lista de estas devociones con la indicacién de
dos fechas, que a veces son solo aprox1madas la de la llegada de los
espafioles a la regién y la del inicio de la devocién.

Sto. Domingo. Ntra. Sra. de la Merced, 1502-1525
Puerto Rico. Ntra. Sra. de Belén, 1508-1523
Cuba, Ntra. Sra. de la Caridad de El Cobre, 1511-1604
- México, Ntra. Sra. de Guadalupe, 1519-1531
Nicaragua, La Inmaculada Venerada, 1527-1673
Perti, Ntra. Sra. del Rosario, 1532-1535
Paraguay, Ntra. Sra. de Caacupé, ) 1535-1603
Colombia, Ntra. Sra. del Rosario de Chiquinquira, © 1538-1550
Costa Rica, Ntra. Sra. de Ujarraz, 1540-1565
Ecuador, Ntra. Sra. del Quincho, 1540-1585
Chile, Ntra. Sra. del Rosario de Andacollo, 1567-1652
Bolivia, Ntra. Sra. de Copacabana, - 1540-1583
Argentina, Ntra. Sra. de Lujin 1580-1630

Con las raices en el origen de la evangelizacién espaiiola, hay ep
América Latina unos 250 santuarios, la casi totalidad dedicados a una
advocacién mariana. Desde alli se realiza sin descanso un verdadero
mensaje eclesial a través de Maria a las muchedumbres latinoamericanas.
Es un mensaje cristoldgico, como lo es intrinsecamente el mensaje ma-
riano. Es un mensaje eclesiolégico porque el peregrino de muchos modos
recurre a la mediacién ministerial para los sacramentos y sacramentales.

Pero es también un mensaje de contenido antropolégico. Alimenta
el sentido de trascendencia de nuestros pueblos y, por lo mismo, la rafz
y el fundamento de la dignidad de hijos de Dios, cuantoc mds por la
intrinseca referencia cristolégica. Es decir, los santuarios marianos pro-
claman también, e inseparablemente del mensa]e religioso, un mensaje

de humanismo, un alimento de la razén de vivir y de esperar y un lla-
mado a la fraternidad.

' Cf. Juan A. Presas, Nuestra Seiiora de Lujén. Estudio critico-histérico 1680- 1730
Bs. As., 1980. :
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Esto lo recordaba Pablo VI en 1976, en ocasién de la inauguracién
del nuevo santuario dedicado a Nuestra Sefiora de Guadalupe en México.
Ademids de la dimensién trascendente que todo santuario significa, re-
cordé que en ellos, las multitudes descubren la hermandad profunda de
los hombres, por lo que un santuario mariano es también un llamado a
la justicia social.

“Las multitudes de hoy en el futuro se encontraran sobre las alturas
del Tepeyac, y las que desde todos los angulos de México mirardn hacia
¢] deberan descubrir alli su hermandad profunda como hijos del mismo
Padre... Por ello y puesto que no hay verdadera hermandad sin un
amor operante y sin la previa implantacién de una auténtica justicia para
todos, la dedicacién del nuevo templo debe constituir el nuevo arranque
de un esfuerzo permanente de mayor justicia social, de bisqueda de una
¢reciente educacién cultural que dignifique cada vez méds a todas las
personas, de una lucha sin tregua a la corrupcién, de una eficaz ayuda
—espiritual, moral, material—, para todos los oprimidos.y necesitados” *°.

El Papa estd proponiendo un verdadero plan de accién pastoral a
los Rectores de los Santuarios marianos de América Latina. Los Santuarios
ademas de ser un bien de los pueblos, son principalmente un don de
Dios hacia su pueblo, a quien por Marfa le entrega a Cristo. Son instru-
mentos pastorales privilegiados en la tarea permanente de la evangeli-
zacién de la cultura de una regién o de un pais. La responsabilidad de
los centros marianos es inmensa y su tarea pastoral es una de las més
multiplicadoras. El mismo Pablo VI recordaba esta misién: “Amadisimos
hijos, haced pues cada vez mds de los Santuarios Marianos, de los que
estdis a cargo, lugares donde se hace oracién por la paz, la unidad, la
felicidad de todos los hombres y sobre todo, para que éllos reciban la
Palabra de fe y la guarden en el corazén de su vida. Lugares también
donde uno vuelve ardientemente decididc a trabajar con todas las fuerzas
por la paz del mundo y por la unidad de la Iglesia” '“.

15 L’Osservatore Romano, 17/X/1976, p. 1.
16 A los rectores de los Santuarios. Revista Pan y Trabajo, Bs. As., junio 1971, p. 27.



