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El hombre, punto de partida y
lugar de encuentro

INCLUSO al profano, que sigue de lejos la actividad pastoral y
las ensenanzas de Juan Pablo II, Ie es bien conocida la centrali-
dad en lasmismas de los grandes temas de la dignidad y liber-

tad del hombre, los derechos humanos, la cultura, la verdad, el
amor, el trabajo humano. Se puede decir que no hay viaje apost61ico
ni intervenci6n suya en que, de una u otra manera, no sean aludidos
y propuestos de nuevo en su genuino valor, liberados de cualquier
ideologizaci6n 0 reduccionismo.

El tema de la cultura, que sintetiza en cierto modo el hacer y
el valor de 10humano, ocupa un espacio significativo en el magiste-
rio de Juan Pablo II, ya que 10considera un punto integrativo de la
propia misi6n evangelizadora y pastoral. La atenci6n a la cultura
encuentra su raz6n en el hecho de que el Papa focaliza su ensenanza
en "el hombre en Cristo"; es decir, el hombre mirado no en abstrac-
to, sino injertado radicalmente en la situaci6n hist6rica. Un hombre
creado por Dios a su imagen y semejanza, y llamado a realizarse -10
reconozca 0 no- en Cristo. Las coordenadas humana y cristiana se
amalgam an en el hombre concreto. Esto es 10que permite al Papa
Wojtyla, hablar del hombre desde el hombre, sin quedarse encerra-
do en los confines de 10humano. Juan Pablo II habla del hombre



desde el hombre, y no encuentra en ella inmanencia, sino la tras-
cendencia misma que resplandece en el rostro humano. Yeste traspa-
sar el litoral de 10 humano 10 puede hacer porque cree en el hom-
bre, porque "en cada hombre ve brillar el rostro mismo de Cris-
to (. . .) que con su Encarnaci6n se ha unido, en cierto modo, con
todo hombre". I

En su enciclica "Redemptor hominis", Juan Pablo II afirma,
citando el Concilio, que "Cristo revela el hombre al hombre
mismo",2 pues no cabe duda que toda la riqueza contenida' dentro
de cada corazon humano nos es asequible unicamente cuando con-
templamos la humanidad que Cristo quiso asumir. Solo nos es dado
percibir el valor real de un hombre cuando nos acercamos al Cruci-
ficado y Ievemos agonizar por el hombre. Si, la mayor revelacion del
hombre nos la ha dado Cristo. Esta es la profundidad que alcanza la
palabra del Papa cuando se dirige al hombre, cuando habla de su
dignidad, cuando valora su actividad, cuando se refiere ala cultura
que la humanidad va plasmando y pide que esta se ponga alservi·
cio, promocion y defensa del hombre en Cristo.

estructurales del tema. La seleccion de citas y referencias que
ilustraran estas ideas, ha sido dictada por el argumento, sin preten-
der en modo alguno que sean las unicas.

Una segunda razon para hablar del hombre y de su cultura
brota de la persuasion deJuan Pablo II de que, en un mundo plura-
lista, quiza adverso al mensaje cristiano, e incluso ateo, el axioma
del hombre y su cultura puede ser la piedra filosofal que transforme
toda diferencia ideologica en una posibilidad de dialogo. Martin
Buber afirma que para poder abrir un dialogo es necesario tener un
interes comun que invite a su objetivacion en una comunicaci6n.
Maurice Blondel pone como condici6n una experiencia comun a la
cual se refieran tanto el emisor como el receptor, a fin de poder en-
contrar un significado comprensible a los dos. En nuestro mundo
contemporaneo, en el que el lenguaje de Dios ha dejado de ser
comprensible a todos, en el que la experiencia de Dios ya no es un
dato adquirido en muchas conciencias, queda todavia un elemento
comun sobre el cual se puededialogar, a traves del cual aun es po-
sible evangelizar: el hombre y su cultura.

El tema de la relacion entre la fe y la cultura en el magisterio
de Juan Pablo II aparece amplio y complejo, tanto por el prisma de
aspectos que conlleva, como por el abundante material a disposi-
cion. Por ello, renunciando a un estudio exhaustivo y d.etallado, tra-
taremos deofrecer una aproximacion que deje entrevet !~,;lineas

La realidad cultural y sus expresiones
De la cultura se han dado multiples definiciones. Sin tomar

en cuenta las que definen la cultura desde la perspectiva subjetiva
(cultura en el sentido de "educaci6n"), Kluckhohn y Krober llegan a
enlistar ciento sesenta y cuatro definiciones diversas.3 Otras intere-
santes consideraciones sobre la cultura se hallan en Herder, Cas-
sirer, Krober, Dawsony Niebuhr. 4

En confrontacion con las diversasdefiniciones de esa realiza-
cion humana llamada "cultura", el concepto de la misma propuesto
por Juan Pablo II destaca como mas profundo e intimo y, ala vez,
mas comprensivo. Para el, la cultura no se limita al cultivo del espi-
ritu (sentido subjetivo), ni queda agotada en los frutos del actuar
hqmano (arte, ciencia, pensamiento). La informacion 0 erudicion
no son sinonimos de cultura. Tampoco acepta la vision que contra-
pone cultura a naturaleza, 0 que diluye al hombre en su contexto
cultural, como sugeriria cierta corriente estructuralista. Para Juan
Pablo II "fa cultura es el hombre mismo que se expresa; que piensa y
actua, que crea determinados contextos de vaforaci6n y de compor-
tamiento, y que es ayudado u obstaculizado por tales contextos en su
tarea de ser plenamente quien debe ser". 5

I Discurso a Losprofesores universitarios en el Ateneo del Sagrado Coraz6n, Mi-
lan. 22 de mavo de 1983.

3 Il concetto di cultura, Bologna 1972.
4 J.G. Herder ve la cultura como una segunda genesis del hombre cuyo objetivo

es cultivar la humanitas: "para ello nos ha sido dada la razon y Lalibertad, una sa-
lud ~elica~a y du:rable, ellenguaje, el arte y Lareligion" (Idee per la filosoji'a della
stona dell umanzta, Bologna 1971, p. 137). E. Cassirer habla de la cultura como el
"proceso de Laprogresiva autoliberacion del hombre. El lenguaje, el arte, la reli-
gion, la ciencia, son fases diversas de este proceso, en cada una de Las cuales el
hombre descubre y expen'menta un nuevo poder: el poder de construir un mundo
frr,0Pio" (Sagg~'osull'uomo, Roma 1968, p. 39). A. L. Krober: Es el producto espe-
aal y excluszvo de Los hombres, representa su cualidad distintiva del cosmos
(Anthropology, New York 1948, p. 9). Christopher Dawson ve la C. como aquello
ma~ profundo y esencial en la sustancia y en el alma de un pueblo, la linfa que 10
sostlene. De particular interes es su tesis que afirma que la religion es el fundamento
ultimo de toda cultura (Religion and culture, London 1948, p. 58). En su libro
Chnst and culture (New York 1956), R. Niebuhr propone la C. como el ambiente
arti?cial y se~undari.o q~e el hombre sobrepone al natural, y que comprende ellen-
guaJe, usos, Ideas, ClenClas,costumbres, organizacion social, factores hereditarios.
procesos tecnicos y 105 valores .
. ~S: Maggio~ni, Fe.de e cultura nel magistero di Giovanni Paolo II, en S. Mag-

gIohm (ed.), Gzovannz Paolo II. Linee di un magistero, Roma 1988, p. 178.



Con esta VISIOndesborda el litoral y enlaza la dimension
objetiva y subjetiva de la cultura. Objetivamente la cultura puede
considerarse como un conjunto de valores y antivalores (conciencia
colectiva), de formas de expresion (costumbres, lenguas) y de form,as
de configuracion (instituciones y estructuras de convivencia social), 6

pero que son fruto del proceso de objetivacion de una interioridad,
que se orienta hacia la realizacion plena de la persona humana.

red de relaciones interpersonales. Esta verdad se refleja nitidamente
en la cultura. Ella "crea entre las personas dentro de cada comuni-
dad un conjunto de lazos que determinan el caracter inter-humano
y social de la existencia humana". II Y esto porque "la cultura es la
expresi6n del comunicar, del pensar juntos y del colaborar juntos.
Nace al servicio del bien comun y se convierte en bien esencial de las
comunidades humanas". 12

Por ella, Juan Pablo II dira que "la cultura es la expresi6n
del hombre, es la confirmaci6n de la humanidad. El hombre la crea
y, mediante ella, el hombre se crea a si mismo. El se crea a si mismo
can el esfuerzo interior del Espiritu, del pensamiento, de la volun-
tad, del coraz6n". 7 "Cultura - dira el Papa en la UNESCO - es
aquello por lo cual el hombre en cuanto hombre se hace mas
hombre, 'es'mas, accede mas al 'ser' ".8 Otra aproximacion la defi-
ne como el conjunto de valores y medios con los que el hombre
expresa la riqueza de su personalidad en todas las dimensiones. 9

Esto deda en sintesis el Papa en su discurso a los universita-
rios catolicos mexicanos invitandolos a la promoc£6n de una cultura
integral, 0 sea, aquella que tieTJ,deal desarrollo completo de la per-
sona humana, en la que resalten los valores de la inteligencia, de la
voluntad, de la conciencia, de lafraternidad, todas ellas basadas en
Dios Creador, y que han sido maravillosamente exaltadas en Crzsto
(cfr. Gaudium et spes, 61): una cultura que se dirija en modo desin-
teresado y genuino al bien de la comunidad y de toda la sociedad. 13

En el fondo de este modo de entender la cultura se dibuja la
fisonomia del hombre contemplado como sujeto espiritual, libre y
racional, ligado a la materia pero t~ascendiendola. Hombre que es
sujeto y, ala vez, fin de todo contexto culturaL Por esto, no es cultu-
ra autentica la reduccion "materialista" que ve al hombre como pro-
ductor de pura ciencia positiva, como tecnico que manipula sin
restriccion alguna el cosmos y el cuerpo humano, 0 como economo
al servicio de las utilidades, sin consideracion alguna al sujeto del
trabajo. Pero tampoco es correcta la reduccion "espiritualista" que
genera la indiferencia del hombre ante la dramaticidad de la histo-
ria que Ie toca vivir 0 presenciar. 10

Ahora bien, la cultura es rica en modos de expresion. Las
diversas facultades con que cuenta el hombre dan razon del arcoiris
de facetas con que una cultura manifiesta su vitalidad: ciencia, arte,
trabajo, tecnica, convivencia sociaL Y en cada una de ellas se forja
una espedfica contribucion ala realizacion plena del hombre.

La actividad cientifica:H EI saber, el estudio, la investiga-
Clon, han de retornar a su primigenia finalidad: servir al hombre,
ayudarlo a madurar en el escenario de su historia. EI progreso en el
conocimiento de la verdad debe dirigirse a realizar al hombre
siempre mas plenamente en una relacion con el cosmos. Es en este
campo donde el hombre se juega su misma dignidad de ser pensante
abierto al horizonte de la trascendencia. "La c£encia esun bien dig-

Ademas, este amplio e integrativo concepto de cultura per-
mite ensamblar, por otro lado, la vertiente individual y la comunita-
ria que confluyen necesariamente en todo proceso culturaL EI
hombre no es "individualidad" solipsista, sino que es constitucional
y ontologicamente un ser social que existe y vive injertado en una

BCfr. Documento de Puebla, 387, Celam, Mexico 1979, p. 120.
7 Discurso a losj6venes en Gniezno, Polonia, 3 dejunio de 1979. (Ins, 2/1979, p.

1408). Las citas son tomadas de la edici6n Insegnamenti di Giovanni Paolo II, Ed.
Vaticana, que indicare con la sigla Ins, el ano y pagina respectiva. Las traducciones
son nuestras.

8 Discurso en La Unesco, Paris, 2 de junio de 1980. (Ins, 2/1980, pp. 1639-1640.
9 Discurso al mundo de La cultura, Florencia, 18 de octubre de 1986. (Ins,

2/1986, p. 1083).
10 Cfr. S. Maggiolini, Fede e cultura nel magistero di Giovanni Paolo II, en S.

Maggiolini (ed.), Giovanni Paolo II. Linee di un magistero, Roma 1988, p. 177.

11 Mensaje para laJornada de LasComunicaciones Sociales, 24 de mayo de 1984.
(Ins 1/1984, p. 1481).

12 Discurso a Losj6venes en Gniezno, Polonia, 3 de junio de 1979. (Ins, 1/1979,
p. 1408).

13 Mexico, 31 de enero de 1979. (Ins, 1/1979, p. 308).
14 Algunos de los principales discursos de Juan Pablo II sobre la ciencia son: A

cientiji'cos y estudiantes (Colonia, 15 de noviembre de 1980); A Losparticipantes en
dos congresos de medicina (27 de octubre de 1980); A LaPontificia Academia de La
Ciencia (3 de octubre de 1981); A Losprofesores universitarios (Bologna, 18 de'abril
de 1982); Al Centro Europeo de investigaci6n nuclear (15 de junio de 1982); Al
mundo universitario espanol (3 de noviembre de 1982); A un grupo de cientift."cos (9
de mayo de 1983); A Losparticipantes en el Symposium sobre "Fe y teona de la evo-
luci6n" (26 de abril de 1984); A un grupo de Premios Nobel, 22 de diciembre de
1980); DiscUTSOa Loscientificos (Hiroshima, 25 de febrero de 1981. Estudios intere-
santes del tema: A. Strumia, L'uomo e Lascienza nel magistero di Giovanni Paolo II,
Casale Monferrato 1987, pp. 135; E. Brovedani, Scienza, tecnica efede nel magis-
tero di Giovanni Paolo II, en La Civiltii. Cattolica, 4 (1983) 30-48.



no de ser muy amado porque es un conocimiento y, por tanto, per-
fecci6n del hombre en su inteligencia; es por esto, ~o?re tod?, P?r lo
que debe ser reconocida, mucho mas que por sus utzles aplzcaczones
ticnicas".15

La actividad artistica: ~Que decir del arte? Juan Pablo II 10
llama "la ecologia del espiritu al servicio del hombre.". 16 S~ mi~~on es
construir al hombre, sostenerlo en el camino de la mVeStlgaClo~ de
la verdad, del bien y de la belleza, dar vida a la vida del pens.amlen-
to y ayudar a evadir la fatiga diaria. La cultura y el arte so~.nqu.eza,
busqueda, sintesis en la que los valores suprf'mos ~e la ~xlste~~la ~e
ordenan a un conocimiento del hombre y a su meJoramlento. Mas
aun 10 abren al autor de la belleza. En palabras del Papa: Toda
exp;esi6n del arte es tambiin un simb.ol~ que dirige l~s mzradas ha.-
cia algo que la sup era, hacia el conoczmzen.to de~g~n~o que se manz-
fiesta en ella; pero tambiin hacia la ulterzor e znfznzta fuente de la
belleza, que es Dios. 18

El mundo del trabajo: Esta dimension de.la cul.tura, n.o
obstante tener la fatiga como una de sus notas esenClale~, Slrve poll-
faceticamente para la realizacion del hombre. "El trabaJo es escuela
de humanidad, y el hombre cuando aprende a ser il mismo, aprende
tambiin a defender los valores en los que cree". 19 Tiene.un papel
insustituible en la maduracion de las personas y de la sOCledad. En
la entrega cotidiana al trabajo, el hombre y los pueblos. se educan
en la seriedad profesional, se hacen responsables del proplO proyecto
y construyen los valores fundamentales de la convivencia civil. No hay

que negar que el trabajo es un "documento de la limitacion huma-
na", pero esto mismo 10 convierte en fuente de esperanzas que llevan
a trascender la materialidad del producto.20

La actividad social: Un cuarto campo para la realizacion
cultural del hombre es el dialogo con los demas. Dialogo que plasma
el sistema social y delimit a las estructuras que 10 constituyen. Si la
sociedad actual atenta contra la espiritualidad del hombre - tema
cronico -, es necesario construir un nuevo modo de vivir en so-
ciedad, que respond a mas a una jerarquia de valores verdaderos.
Una sociedad donde la vida del hombre sea respetada, salvaguarda-
da, protegida desde la concepcion y en todas las etapas sucesivas, en
la que el fruto de la produccion sirva para el progreso social de los
ciudadanos; donde sea respetada la libertad de pensamiento; donde
el hombre sea consider ado en si mismo como persona, y no como ente
de produccion. Es inaplazable poner manos a la obra y "construir
una sociedad nueva, en la que brille y se realice la justicia, la ver-
dad, el amor, la solidaridad, el servicio". 21

15 En la conmemoracion de Albert Einstel:n, 10 de noviembre de. 19~9 (Ins,
2/1979, p. 115). No obstante los riesgos y las experiencias negativas, la ClenCla.slgue
siendo un producto maravilloso de la creatividad humana, que es un don de DIOS..A
este proposito es import ante leer el discurso de Juan Pablo II a un grupo de PremlOS
Nobel (22 de diciembre de 1980). "" "

16 Discurso al final del concierto en el Teatro La Scala , MIlan, 21 de mayo de

1983. . P b .
17 La cultura y el arte son unidad, no disp~rsion; son. rzqueza, no e~ 0 reel-

miento' son busqueda apasionada, a veces, tragzca, pero jinalm.ente una szntesls es-
tupenda en la que los valores supremos de la existen.cia, ~a.mblin e~ sus .c?ntrastes
de luces y sombras, entre bien y mal -claramente Identifzcado.s e Id~ntifzcables-
son ordenados al conocimiento profundo del hombre, a su meJoramlento, no a su
degradacion (en "La Scala"), Milan, 21 de mayo de 1983 (In~, 1/1983, p. 1324).-

18 Al Ente Artistico, Genova, 19 de junio de 1986. A los artlstas en Bruselas dlJo:
El arte es ellenguaje del hombre, de este ser que tiene la capa.cidad de asombrarse
antes de perderse en la multiplicidad de !as cosas, antes de deJarse absorber por las
innumerables actividades que Ie producen la ilusion de vivir intensamente (20 de
mayo de 1985).

t9Discurso del Papa a los ohreros en Sesto S. Giovanni, 21 de mayo de 1983.
(Ins. 1/1983. P. 280).

Como punto de partida hay que sentar la premisa de que
Juan Pablo II descarta, evidentemente, todo concepto de fe que la
reduzca a un acto emotivo; tampoco es la testarudez de un acto vo-
luntario ajeno a toda razon 0 incluso contrario a ella La fe, aunque
no sea fruto de "pruebas historicas 0 racionales", si necesita de estas
para prepararse el camino. En terminos clasicos la teologia afirma
que la fe es un tener por verdaderas algunas afirmaciones que se re-
fieren aDios, al hombre y al mundo, no en base a la evidencia, sino
fundadas en la autoridad de Dios, Verdad absoluta que, en cuanto
tal no puede engaiiarse ni engaiiarnos (fides quae). La fe es mirar la

20 ibidem. En el Angelus del 20 de septiembre de 1981, el Santo Padre afirma-
ba: Es, antes que nada una prerrogativa del hombre·persona, un factor de comple-
tamiento humano, que precisamente ayuda al hombre a ser mas hombre. Sin el tra-
bajo il no solo no puede alimentarse, sino que ni siquiera puede autorrealizarse, es
dedr, alcanzar su verdadera dimension (Ins., 2/1981, p. 280). Una semana mas
tarde continuaba: El Creador quiere al hombre explorador, conquistador, dominc·
dor de la tierra y de los mares, de sus tesoras, energia y secretos; de este modo el
hombre alcanza su verdadera grandeza de 'partner de Dios'. Por esto el tTabajo es
noble y sagrado: es el titulo de la soberania humana sobre la creacion Angell/s, 27
de septiembre de 1981 (Ins, 2/1981, p. 307). Sohre el tema del trahaju ('II d II/{/g'~\'

terio deJuan Pahlo II es interesante el articulo del Card. I Glemp, II la'i!Oro1II1Wt/O

neU'insegnamento del Santo Padre Giovanni Paolo II, en S. Maggiolini (ed.), o.c.
pp.155-175.

21 Discurso a los jovenes en el Circuito de Monza, 21 de mayo de 1983.



realidad con la mente y el corazon de Cristo (fe como virtud sobre-
natural, f£desqua). Esta mirada desde el misterio de Dios, cierta-
mente esta por encima de la razon, pero esto no quiere (lecir que se
ligue a 10 absurdo. Cabe aiiadir que la fe, tiene insita, ademas, una
dimension social, ya que el creyente sehace tal en el seno de un
pueblo, sociedad historica, quees la Iglesia.

gir culturas que no respondan ni a los requisitos de la persona hu-
mana, ni a los de la fe.

~Como se compagina esta fe personal y social, contenido y
actitud, razonable y sobrenatural, con la cultura? ~Que puntos de
encuentrotienen? ~Enque sentido convergen 0, en caso contrario, se
oponen?

Hipotesis diversa es la que coloca la fe y la cultura como dos
piedras yuxtapuestas una junto a la otra, sin mayor argamasa que
un tocamiento esporadico y ocasional. Tal yuxtaposicion resulta fal-
sa cuando se pretende hacer de la cultura ununiverso volcado sobre
si mismo, que no deja espacio alguno al influjo de la revelacion y de
la regeneracion en Cristo.

La tercera perspectiva equivocada es la que lee la relacion
como una reciproca absorcion 0 asimilacion de una en la otra; asi, 0

la cultura desaparece al ser absorbida por la fe (integrismo, sacrali-
zacion), 0 la fe acaba por perder su especificidad y se hace cultura
(laicismo, secularismo).

EI problema de la posibilidad de integrar 10 humano y 10
cristiano, la fe y la cultura, no es nuevo. Ya San Pablo habia
comprendido que eran dos cosas distintas el misterio de la salvacion
efectuada en Cristo, y las expresiones culturales (lingiiisticas, reli-
giosas, sociales) que el habia recibido del hebraismo. La historia
ofrete el panorama de dos alineaciones netas sobre esta cuestion.
Una actitud positiva ante laposibilidad de enlazar la cultura y la fe
es sostenida, entre otros, por Clemente de Alejandria, Origenes,
Gregorio Nacianceno, San Agustin, San Anselmo, Santo Tomas de
Aquino, Tomas Moro, Rosmini, Newman, Maritain, etc. No reco-
nocen posibilidad alguna de confluencia: Taciano, Tertuliano, Lu-
tero, Kant, Feuerbach, K. Barth. Para los tealogos de esta segunda
lista; el evangeliono puede asumir la colaboracion de la razon; para
los laicos, lafe y la religion reflejan una inmadurez destinada a ser
sanada por la ciencia y la tecnica.

Ni el antagonismo, ni la coexistencia pacifica, mucho menos
el integrismo sacralizante 0 la absorcion secularizante ofrecen una
soluci6n valida que respete la realidad hist6rica y ontol6gica del su-
jeto que vive en la fe y da vida a una cultura.

2. EI pensamiento de Juan Pablo II sobre la
relacion fe-cultura

Hoy por hoy tambien se siguen dando las opiniones extre·
mas, aunque,prevalecen las actitudes mas matizadas. De acuerdo al
estudio de Mons. S. Maggiolini, citado paginas arriba, se pueden
detectar por 10 menos tres modos de concebir la relacion fe-cultura,
que resultan insuficientes y que conllevan un error de fondo.22

EI pensamiento de Juan Pablo II se alinea con la "logica de
la encarnacion". Esta logica, que se contempla en la union de natu-
ralezas - divina y humana - en la unica persona divina del Verbo
encarnado, salva 10 que, a ojosvistas, no pareceria tener solucion: la
integracion intima de autonomia reciproca y unidad. El hombre,
servatis servandis et mutatis mutandis, vive esta logica de la encar-
nacion, ya que en su unidad sustancial se percibe como un "espiritu
en el mundo", un espiritu encarnado. Mas todavia, se experimenta
como portador de la fe y de la gratia divina en una naturaleza hu-
mana, propia e irrenunciable. Es hombre creyente que actua en su
humanidad sin poder prescindir de la fe que 10 permea. El es cre-
yente hombre, que se ve obligado a actuar su fe y dade cauces nece-
sariamente humanos. Todo esto, extendido a nivel comunitario
manifiesta la "logica de la encarnacion" en la relacion fe cristiana:
culturas.

La primera constata la oposicion que se verifica entre la fe y
sus exigencias, y determinadas culturas. Aqui subyace un error de
apreciacion porque no se toma en cuenta que el hombre, construc-
tor de la cultura, es ontologicamente limitado y lleva a cuestas la
constatacion repetida de su pecado. Asi se explica que puedan sur-

Por respeto a la concrecion historica del hombre que cree,
Juan Pablo II entiende la relacion fe-cultura como una "union orga-
nica y constitutiva", "union fundamental". Afirma que la fe debe
"ilustrar", "purificar", "renovar", "permear", "inJormar", "crear",
"hacerse" cultura cristiana. Esta vision implica la superacion de



toda contra posicion y dualismo. La novedad cristiana no solo ha de
rechazar cualquier posible error que hall are en algun sector de una
cultura dada, sino que ha de acoger tambien "las semillas de
verda d' " que encuentre en ella. Implica, a la vez, la creacion de si-
tuaciones ineditas de convivencia inspiradas en los principios del
Evangelio, pero sin lesionar la debida: autonomia de la vertiente crea-
tural. Por ultimo, ha de renunciar a la idea de poder abarcar en
una unica forma cultural la riqueza inefable del misterio revel ado
por Dios en Cristo. Por tanto, respeto redproco de la propia autono-
mia, orientacion comun hacia la plena realizacion del hombre en
Cristo, y pluralidad de formas concretas. La fe tiene que dar seiiales
de vitali dad en todo 10 que el creyente piensa, proyecta y efectua.
Por un dinamismo muy suyo la fe debe originar una culturacris-
tiana.23

Quien presta atencion a la historia constata que a 10 largo de
toda la existencia del cristianismo, este ha entrado en contacto con
diversos cuadros culturales y los ha renovado desde dentro con el

23 Algunas de las intervenciones mas import antes del Papa sobre el tema son:
Carta 'endclica Redemptor hominis; Constituci6n apost61ica Sapientia christiana
(25.4.1979); Homilia en la catedral de Guiesno sabre la unidad espiritual de Euro-
pa (3. VI.1979); Exhortaci6n apost61ica Catechesi tradendae (16.10.1979); Discurso
en la Pontificia Academia de la Ciencia en el centenario del nacimiento de Einstein
(10.11.1979); Discurso en la Universidad Pontificia de Santo Tomas (17.11.1979);
Discurso en la Pontificia Universidad Gregoriana, (15.12.1979); Discurso en la Pon-
tifica Universidad Lateranense, (16.2.1980); Discurso alas obispos del Zaire sabre
el Evangelio y las culturas africanas, ,(3.5.1980); Alocucion en la UNESCO,
(2.6.1980); Discurso al VIII Congreso Tomistico Internacional (13.9.1980); Discur-
so en la Pontificia Universidad Urhaniana (19.10.1980; Discurso alas cientificos en
Colonia (15.11.1980); Discurso al cuerpo dzplomatico (21.1.1981); Discurso alas
cientificos en Hiroshima (25.2.1981); Discurso alas obispos lombardos en visita
ad limina (15.1.1982); Discurso alas obispos de Nigeria, Lagos (15.2.1982); Discur-
so alas profesores universitarios en peregrina cion aRoma (18.4.1982); Discurso a
los hombres de la cultura en Coimbra (15.5.1982); Discurso al Pontificio Consejo
para la cultura (20.5.1982); Discurso al Centro Europeo para la investigacion
nuclear (15.6.1982); Discurso alas profesores de teologia en Salamanca
(1.11.1982); Discurso a un grupo de cientificos (9.5.1983); Discurso a la Pontificia
Academia de la Ciencia (12.11.1983); Discurso alas intelectuales europeos
(15.12.1983); Audiencia general del ana santo (8.2.1984); Discurso al mundo de la
cultura, Selll (5.5.1984); Mensaje para lafomada mundial de las Comunicaciones
sociales (24.5.1984); Discurso en la Universidad de Frihurga (13.6.1984); Discurso
en la Universidad de Laval, Quebec (9.9.1984); Discurso al Pontificio Consejo para
la cultura (15.1.1985); Discurso al congreso de Loreto (11.4.1985); Discurso en la
Universidad de Lovaina (20.5.1985); Discurso alas intelect uales, Yaounde,
(13.8.1985); Dzscurso alas intelectuales en Medellin (5.7.1986); Dzscurso a la Ponti-
ficia Academia de la Ciencia (28.10.1986); Discurso en la Universidad de Santiago
(3.4.1987); Dzscurso en la Universidad de LuhUn (9.6.1987); Dlscurso alas universi-
dades catolicas, New York (12.9.1987).

Evangelio; mas aun, incluso ha sido elemento determinante en
el surgimiento de nuevos contextos culturales.

La psicologia y la sociologia aducen otra razon en favor de la
integra cion entre la fe y la cultura. No se puede condenar al hombre
concreto a vivir en la division intima entre una vision cristiana rele-
gada a un sector de su existencia, y otro modo de en tender la rcali-
dad ajena a la perspectiva de la fe que eI profesa.

Sin embargo, el motivo mas profundo 10 argumenta la
teologia. La fe que profesa el creyente no es un acto esporadico 0 un
accesorio, sino transformacion honda de la persona misma en todo
su ser. El ser del hombre es "dato" y, ala vez, "tarea"; por ello, si la
fe ha cambiado el "dato", consecuentemente ha de informar tam-
bien la "tarea", es decir, su modo de pensar, de emitir juicios de va-
lor, su estilo de obrar, sus relaciones y vida social. En sana logica, se
creara una cultura espedficamente marcada por su autor.

Hablar de cultura cristiana, sin embargo, no significa optar
por su imposicion intolerante. Junto a la afirmacion de una cultura
informada por el Evangelio, hay que asentar dos principios: el de-
recho a la libertad religiosa, y la unidad del plan de salvacion que
recupera, corrige y perfecciona la creacion, desgraciadamente heri-
da por el pecado, tambien en las estructuras que salen de las manos
del hombre.

La amalgama entre fe y cultura, por 10 tanto, forma parte
de la mision evangelizadora de la Iglesia, comunidad de creyentes.
El pensamiento de Juan Pablo II al respecto es nitido: La mision de
la evangelizacion, que es propia de la Iglesia, exige no solamente
que el Evangelz'o sea predicado en Jranjas geograJicas cada vez mas
vastas y a multitudes humanas siempre mas grandes, sino que sean
permeados por la virtud del mismo Evangelio Losmodos de pensar,
Loscriterios dejuicio, Lasnormas de accion; en una palabra, es nece-
sario que toda la cultura del hombre sea penetrada por el Evangelio.
El ambiente cultural en el que, de hecho, el hombre vive, ejerce un
notable influjo sobre su modo de pensar y, consecuentemente, sobre
su modo de actuar; por ello la separacion de laJe y la cultura consti-
tuye un grave impedimento a la evangelizaci6n, mientras que, al
contra rio, una cultura inJormada por el espiritu cristiano es un ins-
trumento valido para la diJusion del Evangelio. 24


