Hacia unateologia indiaen Ameérica
(segunda parte)

Javier Garcia

I1l.EL METODO PARA LA TEOLOGIA INDIA

a teologia como toda ciencia, tiene su propio método o

camino sistematico que le permite alcanzar sus propios

objetivos. Aqui surge una primera dificultad en los ac-
tuales ensayos de teologia india: no se nos presenta una elabora-
cién sistematica, Sino datos sueltos, experiencias religiosas 'y cul-
turales de las comunidades, elementos de la sabiduria de ancia-
nos, modos de relacionarse con Dios, simbolos, mitos, etc., y a
todo elo selellama“teologia’. Hay € riesgo de la confusién por
la dispersion de elementos. La cuestion del método es primordial
para elaborar unateologiaindia valida. En las reuniones de Oaxa-
cay, sobre todo, en las de Riobamba, se abordd explicitamente el
tema del método. Aqui recogemos temas presentados en € con-
greso de Riobamba por Mons. Octavio Ruiz Arenas, obispo de
Villavicencio (Colombia)' y de Mons. Héctor Gonzdlez Martinez,
arzobispo de Oaxaca (México) y otros varios’.

1. Elementos generales del método teolégico

Ante todo € método es necesario para afrontar la instancia de
larazon y lafey la dialéctica entre la recepcion de la fe (auditus

" Profesor de teologia dogmética en € Ateneo Pontificio Regina Apostolorum

! Cf. Octavio Ruiz Arenas, Reflexiones sobre el método teol 6gico, ante el sur-
gimiento de la teologia india, relacion en Riobamba, 21 de octubre de 2002.

2 Héctor Gonzélez Martinez, Método para una teologfa inculturada, relacion
del 21 de octubre de 2002, en Riobamba.
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fidel) y su posterior elaboracion (Intellectus fidei). Como elemen-
tos generaes del método teol 6gico, tenemos:

1) & punto de partida: es la delimitacion de su objeto formal,
gue es la viday doctrina de fe de la Iglesia en su referenciaala
revelaciéon de Dios Uno y Trino. En torno a dicho objeto se trata
de reflexionar para mejor comprenderlo y poder ofrecerlo luego
paralavidade los creyentes. Es o que San Anselmo nos da a en-
tender en formula apretada: Fides quaerens intellectum.

2) El sujeto de la teologia es la comunidad eclesia, que escu-
chay recibe |la Paabra de Dios y luego reflexionay medita sobre
ella para mejor comprenderla para su existencia cristiana. La co-
munidad eclesia esel “yo” del Credo’.

Se hizo un repaso de los cinco paradigmas fundamentales del
método teoldgico y se repasaron los modelos del método alo lar-
go delahistoriade lateologia:

- en laedad apostolica: elaboracion sapiencial, didlogo y con-
frontacién apol ogética con € destinatario, hebreo o griego, convi-
dandolo a encontrar en Cristo, € “Logos divino”, la Sabiduria de
Dios. Asi Pabloy San Agustin, € cua pone a servicio de la con-
templacion cristiana € intellectus fidei en sus dos vertientes: inte-
Ilego ut credam, base de la filosofia, integrando ali la luz de la
razény laluz de lafe; y € credo ut intelligam, base de la teolo-
gia, en laque seintegran laluz de lafey la comprension intel ec-
tual.

- En la época de la escolastica: con laluz de la razon tenemos
un conocimiento natural del fundamento divino de larealidad. Se
echa mano de la filosofia aristotélica para ponerla a servicio de
los datos de la S. Escritura, de la Tradicion, de las ensefianzas de
los concilios y de la vida misma de la Iglesia. Santo Tomas en la
Summa theologiae aplicé € método medieval de ensefianza de la

3 Joseph Ratzinger, Las dimensiones del problema, en Comisién Teolégica In-
ternacional, “El pluralismo teolégico”, 35-36.
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doctrina sagrada: lectio, quaestio, disputatio que concluye con
una sentencia razonada.

- En la edad moderna: la Reforma (Sola criptura) y € hu-
manismo (verdad histérica), rechazaron el método escolastico. A
partir de Trento, se parte de afirmaciones dogméticas de la Igle-
Sia, que despeien los errores doctrinales de los reformadores. De
aqui laimportancia del Magisterio eclesial como “norma proxima
fidei”; y ciertamarginacién de la Sagrada Escritura.

- En e Vaticano II: vuelta a las fuentes, Sagrada Escritura
como «ama de toda la teologia» (Del verbum, n. 24); importancia
de la Tradicion: los datos revelados como resuenan en lafey la
voz de los Padres, en los concilios y en € desarrollo teoldgico
posterior. Las reglas de oro del quehacer teoldgico son: funda
mento en la Paabra de Dios, contenida en la Sagrada Escritura,
acogida en lafe einterpretada seglin la analogia de lafe, que mira
en su conjunto a la verdad total para poder percibir su unidad
(DV, n. 12).

En resumen, € método para elaborar la teologia se puede pre-
sentar en estos pasos:

1) conocimiento del dato revelado (auditus fidei), contenido en
la Sagrada Escritura y vivido por la comunidad de creyentes en la
Tradicion. Recordar, hablando de la tradicion, que hay tradicion
doctrinal defe, y tradicion teol6gico-cultural cristiana.

2) Reflexion sobre € dato revelado y la doctrina de la Iglesia
(intellectus fidel) para comprenderla mejor confrontandola con las
categorias y cultura de cada momento historico. Aqui se puede
apoyar en otras ciencias, sobre todo en lafilosofia.

3) Laanalogia de la fe o concordancia de toda verdad particu-
lar con larevelacion total. No puede haber en la Sagrada Escritura
contradicciones. La reflexion teoldgica toma la historia de la sal-
vacion en su totalidad y en su unidad.
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3. Méodo delateologia delaliberacién

Es Util recordar uno de los méodos teoldgicos originales de
Américalating, e delateologia de laliberacion.

- Inicia con la toma de conciencia de la situacién real del cre-
yente pobre y despojado injustamente;

- analizala praxis histérica de liberacion;

- conduce a un compromiso concreto. Se lo [lama método dia-
| éctico-critico y tiene un ritmo ternario:

(1) Ver: mediacion socioanditica que analiza la situacion real
deinjusticiay plantea cuestionesinéditas alafe.

(2) Juzgar: reflexion critica o mediacién hermenéutica que
elabora una teoria operativa. Se echa mano de la Palabra de Dios
y deladoctrinadelalglesiacomo faro de luz.

(3) Actuar: mediacion préctico-pastoral, orientada a compro-
miso por laliberacion.

La Importancia de este méodo se deduce de haber puesto de
relieve los nexos biblicos, teolégicos y antropolégicos entre
evangelizacion y liberacion —promocion humana, desarrollo-. El
haber subrayado e nexo insodayable entre existencia cristiana y
compromiso de liberacion.

L os L imites del método son sobre todo dos:

- el haberse aliado con la ideologia marxista en € primer mo-
mento del ver: buscando un andlisis cientifico de la realidad so-
cial, para cambiar la situacion de injusticia, ech6 mano del andli-
sis marxista; lo cual condiciono su lectura de la palabra de Dios 'y
lallevé a hacer unalectura selectiva—incompleta y arbitraria— de

* Pablo VI, Exhortacion apostdlica Evangelii nuntiandi, 8 de diciembre de
1975, n. 31.
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la Palabra de Dios; en € tercer momento del obrar, ya no fue €
amor evangélico la guia, sino la lucha de clases dictada por Karl
Marx. La Congregacion para la Doctrina de la Fe llamo la aten-
cion sobre estos errores en la Instruccion sobre algunos aspectos
dela*“ Teologia de la Liberacion” (6 de agosto de 1984) y sefid 6
un camino fecundo para el compromiso cristiano en campo social
en la Instruccion sobre Libertad cristiana y liberacion (22 de
marzo de 1986).

- 'Y € haber ignorado la dimension cultura de los pueblos lati-
noamericanas; por 1o mismo, € haber ignorado las culturas indi-
genas.

3. Método de lateologia india:

Algunas caracteristicas del méodo empleado en los diversos
ensayos de lateologiaindia:

- El modo de concebir |a teologia no es especulativo, sino vi-
vencial, no es sistemético, sino expositivo de vivencias religiosas
populares. No pretende demostrar la racionadidad de la fe, sino
mostrar «el saber y & sabor de Dios presente en los pobres como
un don del Espiritus.

- Es un proyecto teol6gico que lucha por ladignidad y derecho
de los indigenas oprimidos y dominados. Aqui coincidiria con €
planteamiento de lateologia de laliberacion®.

- Hay confusion al aplicar e mismo término y concepto de teo-
logia a las experiencias religiosas del mundo indigena (creencias,

® Cf. Eleazar Lépez Hernandez, en carta enviada en 1992 a la Congregacion
para la doctrina de la fe, citada por é mismo en la ponencia pronunciada en
Oaxaca en Oaxaca (México), 21-26 de abril de 2002: Teologias Indias en la
Iglesia. Mé&odosy propuestas, segunda parte.

® Cf. Mons. G. Flérez Reyes, Algunos aspectos importantes de |a teologia in-

dia, en Fey teologia en América Latina. || Encuentro de Presidentes de Comi-
siones Doctrinales de América Latinay € Caribe, Guadalgjara, 1996, 62.
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costumbres ancestrales anteriores a la evangelizacion) —teologia
india india—, y a la experiencia de fe cristiana pensada desde €
mundo indigena—teologia india cristiana—.

- Hay una cierta confusion en determinar €l sujeto de la teolo-
gia: se dice que es la comunidad indigena que vive y piensa su
experienciade Dios; pero ¢cudes son los indigenas que en verdad
elaboran lateologiaindia? Porque se da unatipologia amplia:

1) indigenas cristianos que, para conocer y explicar a Dios, re-
curren alos contenidos del cristianismo;

2) indigenas cristianos que, desde su identidad indigena cris-
tiana, quieren indigenizar lafe;

3) indigenas cristianos que, a partir de su fe religiosa indigena
recobrada, quieren entablar un didogo con € crigtianismo para
hacer ver que su feindigenayaes cristiang;

4) indigenas no-cristianos que quieren entrar en didlogo con €
cristianismo paraampliar su concepto de Dios;

5) indigenas no-cristianos que desean mantener su autonomia
religiosaindigena’.

Podemos reducir a dos estos diversos modos de pretender
hacer teologia india: teologia india cristiana y teologia india in-
dia. Lateologiaindia cristiana es hecha por indigenas evangeliza-
dos que reflexionan sobre la fe desde su sensibilidad indigena; o
gue reflexionan sobre su cultura indigena desde su condicion cris-
tiana. La teologia india india es hecha por indigenas evangeliza-
dos que prefieren quedarse en € nivel de su culturay religiosidad
indigena; o indigenas no-evangelizados que reflexionan sobre su
religiosidad indigena. Este modo de hacer teologia los lleva a la
teologia natural, pero no alateologia cristiana propiamente dicha.

" Cf. Eleazar Lopez Herndndez, Teologia india. Antologfa, Bolivia, 2000, 105-
106.
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Objeto delateologiaindia: como dijimos més arriba, si parte
solo de la experiencia religiosa indigena y reflexiona sobre la
misma solo con categorias indias, tenemos una vision natural de
Dios Creador de la naturaleza: estamos ante la teologia india in-
dia. S parte de su experiencia religiosa indigena y la analiza con
categorias cristianas, 0 de su experiencia cristianay la analiza con
categorias indigenas, su objeto es € Dios revelado en Cristo, ana-
lizado desde la culturaindia: tenemos teologia india cristiana.

Los indigenas tienen una tarea ardua. «Conciliar dos amores:
amor a nuestras culturasy amor alalglesia», decia Eleazar Lépez
Hernandez, sacerdote tedlogo indigena zapoca’. Ardua, pero no
imposible, como lo vamos viendo en los representantes més des-
tacados de los grupos indigenas presentes en Riobamba, en octu-
bre de 2002.

De aqui deducimos la metodologia de las teologias indias:
aunque son muy diversos los métodos aducidos segun los diver-
sos grupos indigenas y los diversos autores que elaboran ensayos
sobre la misma, podemos encontrar algunos puntos en comun.
Eleazar Lopez Hernandez ofrece algunos elementos interesantes:

- «@l punto de partida es la fe en Jesucristo y las manifestacio-
nes de Dios presentes como semillas del Verbo en las tradiciones
indigenas de nuestras culturas».

- «Finalidad de la teologia india es evangelizar mejor a los
miembros de las comunidades indigenas, ayudandoles a que des-
cubran en sus vidas la presencia de Dios, para que participen mas
consciente, libre y gozosamente en € misterio pascua de Cristo y
vivan su realidad indigenay misionera» (1b.).

Dentro del método, se pueden sefid ar 10s siguientes pasos.
- reconocimiento de lavivenciareligiosay andlisis de la expe-
riencia de fe de la propia comunidad;

8 Cf. su ponencia Teologias indias en la Iglesia. Métodos y propuestas, |.c.
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- exposicion de los mitos y narraciones sagradas,

- andlisis de la realidad para ser iluminada con esos mitos y
con sus vicencias religiosas;

- gpoyo delaBiblig;
- expresion simbdlica de esarealidad;
- transformacion de todo ello en lavida de cada dia.

En resumen, la teologia india parte del aspecto vivencia de la
experiencia religiosa; subraya la comunicacién y reconocimiento
de los propios vaores y tradiciones, sobre todo de su relacion con
Dios; utiliza la propia cultura como instrumento para elaborar la
teologia.

De aqui concluimos, la importancia de evangdlizar esas cultu-
ras indigenas impregnandolas del mensgje savifico de Cristo.
Como dice Juan Pablo I1:

«Vuestras culturas indigenas son riqueza de los pueblos, me-
dios eficaces para transmitir la fe, vivencias de vuestra relacion
con Dios, con los hombresy con e mundo. Merecen por tanto, €
maximo respeto, estima, simpatia y apoyo por parte de toda la
humani dad»®.

4. El M éodo guadalupano:

A estos diversos métodos para hacer teologia india, afadimos
nosotros e método guadalupano. La Virgen de Guadalupe y todo
el acontecimiento guadalupano, calificado por nuestros pastores
como «modelo de evangelizacion perfectamente inculturada»®,

® Juan Pablo 1, Discurso a los indigenas en los alrededores de Quetzaltenango,
Guatemala, 9 de marzo de 1983, 4.

19 juan Pablo 11, Discurso inaugural de Santo Domingo, 12 de octubre de 1992,
44 AAS 85 (1993)826. Cf. también Ecclesiain America, 22 de enero de 1999,
n. 11.
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puede valer de paradigma fecundo de metodologia para elaborar
unateologiaindia

¢En qué consiste e método guadalupano? Consiste en analizar
el encuentro armonioso entre mensgje cristiano y cultura indige-
na. El mensge que la Virgen de Guadalupe comunica a indio
Juan Diego es € nucleo esencial del Evangelio: amor y paterni-
dad de Dios, amor y maternidad divina de Maria, Madre del ver-
dadero Dios, € Salvador de todos. Ella pide que € obispo Zumé-
rragale levante “una casita’ para mostrar su amor a cuantos lain-
voquen: aqui esté la afirmacién de la Iglesia como mediadora de
salvacién, encarnada en sus representantes y que hace operativala
gracia que salva a través de ingtituciones visibles como son los
sacramentos, |os ministros sagrados, lostemplosy lalglesiainsti-
tucional.

El medio del que se vale la noble Sefiora para transmitir su
mensgje e todo & acontecimiento guadalupano, es decir: las apa-
riciones narradas en € Nican Mopohua, |a propiaimagen pintada,
€l rostro moreno de Ella misma, €l haber elegido como mensgjero
suyo a indio Juan Diego, € templo, y lareligiosidad que suscita
en e pueblo.

- El lenguaje que usa esta tomado tanto de la literatura religio-
sa nahuatl, cuanto de la cultura del pueblo, como se deduce del
andlisis literario del Nican Mopohua.

- La propiaimagen pintada en €l ayate del indio Juan Diego al
modo de un amoxtli o cédice azteca, que los indios sabian leer a
la perfeccion; su gramética esta hecha de glifos, signos, simbolos,
colores.

- El rostro moreno de la Madre de Dios esta indicando la fu-
sion gloriosa del mensgje cristiano con la cultura 'y realidad indi-
gena: laMadre de Dios se ha hecho india. Rostro mestizo que an-
ticipa la mezcla armoniosa de dos pueblos, antes enemigos, ahora
reconciliados. del europeo cristiano y del indio americano nace un
rostro nuevo que, lgos de ser desgracia y tragedia, es enriqueci-
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miento y don. Lo dice hermosamente Juan Pablo 11 «La Virgen
de Guadalupe, cuyo rostro mestizo expresa su maternidad espiri-
tual que abraza a todos |os mexicanos».

- El haber elegido la Virgen como mensgjero y embajador su-
yo a indio Juan Diego Cuauhtlatoatzin, aunque no le faltaran ser-
vidores suyos en € palacio del virrey o del obispo, es una afirma
cion solemne de ladignidad de losindigenas y de su capacidad no
solo de acoger € Evangelio, sino de convertirse ellos mismos en
evangelizadores de indigenas, mestizos y criollos. Misién ala que
Juan Diego supo responder con su fidelidad total ala Noble Sefio-
ray con su madurez como creyente hasta alcanzar la cumbre de la
santidad. Con razdn dijo Juan Pablo |1 en |a Basilica de Guadalu-
pe, & pasado 31 dejulio de 2001: «Dios no repara en distinciones
de raza o de cultura. Juan Diego, al acoger € mensaje cristiano
sin renunciar a su identidad indigena, descubrié la profunda ver-
dad de la nueva humanidad, en la que todos estan [lamados a ser
hijos de Dios en Cristo» (1b., 4)

- El acontecimiento guadalupano da lugar a una religiosidad
popular variada 'y muy rica, que es como el nicleo de la cultura
del nuevo pueblo que estaba naciendo.

- Labasilica de Guadalupe, de la ciudad de México, llegaa ser
el centro geogréfico de lavidareigiosa, de lahistoriay de la cul-
tura de todo un pueblo cristiano.

V. GRANDES PRINCIPIOS QUE HAN DE GUIAR
LA TEOLOGIA INDIA

Podemos reducir los grandes principios que han de inspirar la
teologia india a tres. Los enuncio € cardenal J. Ratzinger en su
breve y denso Mensaje a los participantes en e ssmposio sobre

1 Juan Pablo 11, Homilia en la canonizacion de Juan Diego, 31 de julio de
2002, 4.
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teologia india en Riobamba (Ecuador), del 21 al 25 de octubre de
2002: «El inicio, la continuacion y la renovacion de la evangeli-
zacion de cuaquier pueblo, no puede desconocer los principios
gue deben inspirar necesariamente e esfuerzo de una armoniza-
cion eficaz entre el Evangelio y las culturas. Tales principio son la
plenitud y la definitividad de la revelacion en Jestls, la unicidad y
universalidad de su misterio salvifico, y launidad y unicidad de la
Iglesiaenlacual y através delacua Cristo continlia su presencia
Y Su obra de salvacion.

Précticamente tales principios resumen € contenido de la De-
claracién la misma Congregacion para la Doctrina de la Fe, Do-
minus lesus, del 6 de agosto de 2000, emitida para servir de guia
y brijulaen € didlogo del cristianismo con las demas religiones.
V eamos cada uno.

1. Plenitud y definitividad delarevelacion en Jesucristo

En Cristo alcanza su culmen y cumplimiento toda |a automani-
festacion historica de Dios alos hombres orientada a su salvacion.
Ta cumplimiento es exhaustivo y definitivo en € evento historico
de Jesus de Nazaret —en su persona, en su vida, en su mensgje, en
sus signos 'y, sobre todo, en e misterio pascua de su muertey re-
surreccion—. No podemos pretender otras revelacion después de é
oa margended.

Al hablar de la unicidad y definitividad de la revelacion es €
momento de aludir al gran tema de las “semillas del Verbo” y de
la plenitud de larevelacion y salvacion en Cristo. La expresion y
el concepto de semillas de salvacion tiene su origen en la ense-
fianza de |os Padres prenicenos, sobre todo de San Justino Martir,
de Clementey de Ireneo, y ha sido recogida por la teologia catoli-
ca actual, sobre todo a partir del Concilio Vaticano II. Podemos
resumirla en |os siguientes puntos.

En coincidencia con los Padres prenicenos, encontramos las
ensefianzas siguientesen €l Vaticano I1:
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1. La afirmacion clara de la plenitud, unicidad y universalidad
delasavacion en Cristo.

2. El caracter historico y objetivo de estarevelacion de Dios en
Jesucristo.

3. Lanecesidad delalglesiaen € designio salvifico de Dios.
4. Lanecesidad de la participacion humana en esta salvacion.

5. Laconviccion de que € designio salvifico de Dios abarca a
todala humanidad, y no solo alos cristianos.

6. Esta accion salvifica es atribuida al mismo Cristo, € Hijo de
Dios, € Légos.

7. Se afirma que no hay salvacion fuera de la gracia de Dios,
pero queda abierta la posibilidad de que esta gracia se comunique
por caminos distintos e inescrutables.

La teologia catdlica actual ha llegado a profundizar en las si-
guientes dimensiones no contempladas o explicitadas en la ense-
flanza de los primeros Padres de lalglesia:

1. La posibilidad de una adhesion no-conceptual a la revela-
cion divina; es posible salvarse por una fe implicita, una colabo-
racion efectiva con lagraciadivina

2. Yano se supone smplista'y ahistoricamente que la predica-
ciéon evangdlica haya llegado a todos los pueblos, y que sdlo la
malicia humana impida la conversion a Evangelio. Entra en la
mente de la Iglesia una consideracion de las dificultades histori-
cas, culturales y psicolégicas que han podido afectar € conoci-
miento y la aceptacion del Evangelio.

3. El designio salvifico de Dios abarca tanto a los individuos
como alos pueblos.

4. La salvacion tiene un carécter no solo escatologico, sino
también historico e integral: ya se realiza aqui y ahora en la histo-
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riay abarca a todo € ser humano, cuerpo y alma, como persona
en relacion con otros en lasociedad y la cultura.

5. Sevaorano solo e pensamiento filosofico de los eruditos o
las élites, sino también las tradiciones culturales y religiosas del
“pueblo”, de lagente sencillamarginadade la“ civilizacién”.

6. La valoracién explicita no sdlo de las diversas culturas, sSiho
también de las otras religiones, como lugares de un auténtico en-
cuentro con e Dios vivo cuyas expresiones deben ser respetadas
y vaoradas.

7. La fundamentacion trinitaria de la salvacion, que tiene su
origen en lainiciativaamorosadel Padrey seredlizaen lahistoria
por laobradel Hijoy del Espiritu.

8. La explicitacion de la obra del Espiritu Santo (antes del si-
glo 1V los Padres no es que guarden silencio sobre el Espiritu, pe-
ro son més explicitos en lo que atribuyen a la actuacion del Ver-
bo).

9. El dinamismo pascual de la salvacion: €l Espiritu atrae alas
personas y los pueblos a la vida divina por medio del Hijo y los
capacitaa participar en su misterio pascual 2.

Creemos gue aqui tenemos un filén teol égico muy fecundo en
el que hemos de seguir profundizando e elaborar unateologiain-
diavélida

2. Unicidad y universalidad del misterio salvifico realizado en
Cristo

El es e tnico Mediador de salvacion entre Diosy los hombres
(1 Tim 2,4-5). En e evento histérico de los misterios de lavida de
Jes(is de Nazaret, esta encerrada toda la potencia de salvacion pa

12 Cf. Juan Gorski, Las “ semillas del Verbo” y la plenitud de la salvacion en
Cristo, exposicién en el Simposio de Riobamba (Ecuador), 21-25 de octubre de
2002, 15-16.
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ra todos |os hombres de toda época y de toda nacién. Larazén es
porgue é, como verdadero hombre, obraba en obedienciay amor
filial a Padre, y se entregaba a la muerte por amor a nosotros, 1o
cual le hacia merecer por nosotros; y siendo verdadero Dios, su
mérito alcanzaba dimensiones infinitas, que traspasando tiempo y
espacio, llega atodo hombre, de ayer, de hoy y de mafiana, atodo
pueblo y atoda cultura

3. Unidad y unicidad de la Iglesia como mediacion necesaria
de salvacién

Lalglesia, como Cuerpo Mistico de Cristo, es la continuadora
de la obra salvifica de Cristo en la historia, gracias a la presencia
del Espiritu Santo en ella. Por esto, la Iglesia es Unicay necesaria
mediadora de salvacion para todos |os hombres, querida por Cris-
to.

Tarea es ddl buen tedlogo y del buen pastor armonizar estos
principios con otras instancias que pueden ser mediaciones de
salvacion, como las religiones no cristianas, las culturas de los
pueblos, larecta conciencia de los no bautizados, etc. Es doctrina
comun de la Iglesia que tales instancias son preparacion para re-
cibir la plenitud del evangelio salvifico para quienes sin culpa no
conocen a Cristo; pero no son canaes de salvacion sin referencia
aCristo.

Una vez que hemos presentado cuanto se refiere a método
teol6gico en su aplicacion alateologiaindiay de los criterios pa-
ra una teologia india valida, es e momento de hablar del proceso
por € que la cultura india se va haciendo teologia, es decir, me-
diante una operacion que se llamainculturacion.

V.INCULTURACION

En e nudcleo de la teologia india hay un proceso de incultura
cion: lateologia quiere pensar y expresar lafe cristiana con sensi-
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bilidad y segin € universo cultura indigena; o bien, quiere ex-
presar lariqueza de su culturay sabiduria en moldes cristianos.

La inculturacion, por otro lado, no es otra cosa que la evange-
lizacién de la cultura indigena 'y la encarnacion del Evangelio en
la misma. El Evangelio toca y afecta a la cultura indigena en su
totalidad: lengua, valores instituciones,, religion, arte. Y lacultura
expresa € Evangelio en su propio “lenguge’ ingtituciond, reli-
gioso, celebrativo, artistico, etc. En € fondo, hay coincidencia en
ambas tareas, teologia india e inculturacién del Evangelio, pero la
teologia pone € acento en lareflexion de fe, en e pensar orienta-
do alavida de fe; la inculturacion, en cambio, es un hecho més
global, que abarcatodalavida de un grupo cultural.

Hay unarelaciéon profunday esencial entre teologiaindia e in-
culturacion. Por ello interesa tener unaidea clara acerca de lo que
eslainculturaciony cudleslos pasos del proceso de inculturacién.
Veremos su definicién, los elementos fundamentales segin e Va-
ticano 1, Cristoy las culturasy los criterios que la fundamentan y
la guian.

1. Término

El término “inculturacion” fue acufiado en ambito misionero a
mitad de la década de los 70 para referirse precisamente a anun-
cio del Evangelio alas culturas. Términos sinbnimos o afines con
“contextualizacion”: la traduccién o interpretacion de un texto en
su contexto; agqui se aplicariaala “traduccion” del mensgje evan-
gélico a contexto cultural a gue es anunciado. “Enculturacion”
es término de la antropologia que significa “sociadizar” o entrar a
formar parte de una cultura de forma méas o menos estable, como
el nifio que se encultura en la cultura de sus padres. Procede asi-
mismo de la antropologia € término “aculturacion” y “transcultu-
racion”, que significan respectivamente: los cambios culturales
gue se producen cuando dos grupos humanos entran en contacto
profundo; y la erosion y pérdida de la propia cultura por parte de
un grupo humano para pasar aformas culturales foranesas.
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2. Definicion

La definicion maés breve y, creemos, precisa es. «a evangeli-
zacion delas culturasy la inculturacién del Evangelio», es decir:

- “evangdizacion de las culturas’: € mensgje evangélico es
anunciado a un determinado grupo humano, que tiene la propia
cultura. EI mensgje va dirigido alos individuos, pues son las per-
sonas singulares las que se salvan, pero dentro de su ambiente
cultural. El mensgje de salvacién también esta dirigido a los pue-
blosy asus culturas, que son € ambito, €l “habitat” espiritua del
hombre, su propia casa. Aqui e mensgje trata de penetrar en los
estratos mas profundos de las culturas, para «transformar con la
fuerza del Evangelio, como dice Pablo VI, los criterios de juicio,
los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de pen-
samiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la
humanidad, que estan en contraste con la Palabra de Diosy con €
designio de salvacion... Lo que importa es evangelizar —no una
manera decorativa, como con un barniz superficial, sSino de mane-
ravital, en profundidad y hasta sus mismas raices— la culturay las
culturas del hombre... tomando siempre como punto de partida la
personay teniendo siempre presente las relaciones de | as personas
entre si y con Dios»®.

- “Inculturacion del Evangdlio en las culturas’: una vez que
una determinada cultura ha acogido €l Evangelio, 1o ha asimilado
en su propia vida y vision, lo encarna y lo traduce a su propio
“lenguaje’ cultural: valores, formas de religiosidad, arte, institu-
ciones. Es e momento de la encarnacién del Evangelio en la cul-
tura, precisamente lo que llamamos “inculturacion del Evange-
lio”.

Como vemos, se trata de un movimiento circular en dos tiem-
pos. el primero, € anuncio de la Buena Nueva a las culturas, €
segundo, que deriva espontdneamente del primero, € Evangelio

13 Exhortacion apostdlica Evangelii Nuntiandi, 8 de diciembre de 1975, nn. 19-
20 (lo subrayado, en cursiva).
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hecho cultura, €l Verbo hecho carne en la cultura.

Hay otras definiciones en los textos del Magisterio, que en €
fondo equivalen alo que acabamos de decir. Juan Pablo |1 |a de-
fine asi. «da inculturacién es la encarnacion del Evangelio en las
culturas autéctonasy, a la vez, la introduccion de éstas en la vida
dela Iglesia»™. El Sinodo Extraordinario de |os Obispos con mo-
tivo de los veinte afios del Concilio Vaticano |1 da esta definicion:
«Inculturacion como intima transformacion de los auténticos va-
lores mediante su integracion en € cristianismo y € enraizamien-
to del cristianismo en las varias formas culturales»".

3. Elementos fundamentales de la inculturacién segin e Con-
cilioVaticano |1, en la Gaudium et Spesn. 58

1) Dios, al revelarse alos hombre, en la Antiguay en la Nueva
Alianza, habl segun los tipos de cultura propios de cada época.

2) € Hijo de Dios, a encarnarse, asumiendo una naturaleza
humana integray completa, en un lugar y en una época de la his-
toria, Ilegd a ser hombre de una cultura y con una historia. Al
asumir la naturaleza humana en la unidad de su personadivina, en
cierto modo se ha unido con todo hombrey, por tanto, puede en-
carnarse con toda cultura®®.

3) La Iglesia, para difundir e mensagje de Cristo a todas las
gentes, echamno de los modos de expresion de las diversas cultu-
ras. Sin embargo, la Iglesia no esta ligada de modo exclusivo e
indisoluble a raza o nacion alguna, a algun sistema particular de
vida, por haber sido enviada a todos los pueblos de toda éoca y
todo lugar.

14 Juan Pablo |1, Savorum apostoli (2-V1-85), n. 21.

> «“Relatio finalis’, Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans pro sa-
[ute mundi (7-X11-85), n. 3, en L’Oss.rom del 10-X11-85, pp. 6-7. Y en EV 9
(1983-1985), n. 3; EV 134.

1® Gaudium et Spes, nn. 22 y 58 ad sensum.
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4) La Buena Nueva de Cristo renueva la viday la cultura del
hombre caido, la purifica cuando es necesario, y la€eleva.

4. Cristoy lasculturas

¢Cdmo se relaciona Cristo con las culturas? El tedlogo protes-
tante norteamericano H.R. Niebuhr'’, propone cinco modos de re-
lacion de Cristo y la cultura, que emergen de un andlisis historico.
L os recogemos, pues of recen sugestivos estimul os de reflexién.

(1) Cristo contra la cultura, por la contraposicion radical en-
tre cristianismo y cultura: asi Tertuliano.

(2) El Cristo dela cultura: este planteamiento tiende a armo-
nizar los valores cristianos y los valores culturales, con preponde-
rancia de éstos ultimos; planteamiento de los gnoésticos de todos
los tiempos, de Abelardo, del protestantismo liberal del siglo
XIX.

(3) Cristo méas alla de las culturas: como la gracia no destru-
ye, sino completa la naturaleza, esta modalidad descubre la armo-
niay continuidad entre naturaleza y gracia. Asi, Clemente algan-
drino, Tomés de Aquino (véanse las cuatro partes de la Summa
contra Gentes).

(4) Cristoy la cultura en paradoja: subrayalaincompatibili-
dad de la cultura con €l evangelio; asi Pablo, Marcion, Lutero. Sin
embargo, Dios nos ofrece su gracia para vivir en la cultura con fe
y con amor.

(5) Cristo, transformador de la cultura: subraya sea la dis-
continuidad entre evangelio y cultura, sea la posibilidad de trans-
formar la cultura enriqueciéndola mediante la evangelizacion: asi
San Agustin.

5. Criteriosparalainculturacion

Tres criterios fundamentales han de guiar € proceso de incul-

Y7 Christ and Cultures, Harper and Brothers, New Y ork, 1951.
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turacién, cristoldgico, eclesioldgico y antropol dgico.

5.1 Criterio cristolégico: e fundamento teolgico de laincul-
turacion es Jesucristo como Verbo de Dios encarnado; desde e
momento en que & Dios invisible se hace visible, traba una rela-
cion profunda con € hombre en sus coordenadas histéricas 'y cul-
turales. «El verbo se hizo carne y habitd entre nosotros», dice
Juan (1,14), es decir, se hizo historiay se hizo cultura. Cristo es
criterio de inculturacion en toda su persona, pero sobre todo en
tres de sus misterios, la encarnacion, la pascuay pentecostés.

Laencarnacion del Verbo, fue entrada de Dios en la historia,
asumiendo la naturaleza humanaen e seno de una doncella pales-
tina, Maria de Nazaret. Esta es la raiz de la inculturacion del
evangelio: € Dios eterno se hace tiempo, € Logos o Sabiduria
divina, es pronunciado con labios humanos y se le llama Jesls
(Mt 1,21). Lafe cristiana toma carne en la historia de los pueblos
y es expresada con paldbras, corazdn, inteligencia, sensibilidad de
griegos, romanos, francos, germanos, iberos e indigenas america-
nos.

La Pascua como misterio de muertey resurreccion: miste-
rio de muerte, porque a entrar en contacto con € Evangelio, las
culturas tienen que pasar por una suerte de doble muerte, a peca-
do y alos antivalores de cada cultura. Misterio de vida: purifica-
das las culturas de cuanto fuera pecado, la savia evangélica les
comunica vitalidad y creatividad asombrosa; lgjos de borrar las
culturas, €l Evangelio les permite desarrollar sus virtualidades en
grado mas dto, e incluso siembra en ellas nuevos gérmenes de
creatividad.

Misterio de Pentecostés en € que Cristo dona su Espiritu ala
lglesiay por medio de €lla, atodos los pueblos y a sus culturas,
los llevaavivir en comunion de fey de amor. Las comunidades o
iglesias particulares de todo e mundo forman & Cuerpo de Cris-
to, cuyos miembros, siendo diversos, estan unidos en comunién,
no en uniformidad. La dispersion de Babel es superada por la
convocatoriadel Espiritu haciala comunién de fey de amor.
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5.2 Criterio eclesioldgico

Lalglesia, servidora de Cristo y Cuerpo mistico suyo, ante las
culturas tiene una relacion simétrica a la de Cristo: expresa en la
variedad de las culturas € mensaje de Cristo dirigido a todas las
gentes, pero al mismo tiempo, no esté ligada de manera exclusiva
a ninguna raza, nacion o cultura. Su vocacion de universalidad la
lleva a entrar en comunion con las diversas formas de cultura.
Ella enriquece las culturas y, a su vez, es enriquecida por las cul-
turas.

5.3 Criterio antropol4gico

El anuncio del Evangdlio a las culturas lleva a la promocién
integral del hombre. Pablo VI habia dicho que no hay verdadera
evangelizacién que no sea también desarrollo, liberacion integral.
Andogamente no hay genuina inculturacién que no traiga consi-
go la promocién de los hombres y de las culturas. La incultura-
cion no pasaria de ser un gercicio para fruicion de antropdlogos o
de arquedlogos, s no diera a los miembros de la comunidad cul-
tural en cuestion una certeza de renovacion en Cristo, una expe-
riencia de liberacién profunday completa, un empefio de solida-
ridad con sus semegjantes y una carga de creatividad en todos los
ordenes. En esta linea han venido ensefiando |os pastores de Amé-
ricaLatinaen Medellin, Pueblay Santo Domingo.

VI. VERDADES FUNDAMENTALES DE LA TEO-
LOGIA INDIA

Intimamente unido a los grandes principios que han de inspirar
alateologiaindia, esta el capitulo de las grandes verdades de lafe
cristiana que han de ser e fundamento firme sobre € que se le-
vante lateologiaindia. En torno a ellas no caben ambiguiedades ni
mucho menos afirmaciones erréneas, S no queremos que todo €
edificio se nos venga abajo. Nos referimos ala verdad sobre Dios,
sobre Cristo, sobre e Espiritu Santo, sobre la Revelacion y sobre
lalglesa
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1. Dios

Es la categoria central en todo acto de fe y en toda reflexién
teolOgica, més aln, es € fulcro de la historia de la salvacion. En
lateologiaindia se presenta a veces una concepcion de Dios poco
precisa. Se habla de Dios como Padre y Madre, se hablade latie-
rra con ciertas connotaciones divinas, del sol y de otros elementos
como de algo divino. Estamos convencidos de que no se trata de
un politeismo explicito; las religiones indigenas de América son
monoteistas, por |0 menos en sus grandes representantes —
sacerdotes, reyes, sabios—. Quiza en € pueblo la raya entre mono-
teismo y politeismo sea mas movediza. Creemos que taes
expresiones son babuceos e intentos de expresar realidades
dificiles del misterio de Dios, como su poder soberano y alavez,
su amor y providencia: la mentalidad ssmbdlicaindigenales|lama
Padre y Madre, pero en € fondo quiere expresar atributos
distintos y complementarios de Dios. Indudablemente le falta
mayor precision de lenguaje alateologiaindia para expresar estas
realidades arcanas. En e momento en que los indigenas intentan
traducir e simbolo a categorias linguisticas, surgen las
dificultades; creemos que estamos en buen camino. Sin embargo,
no podemos menos de hacernos algunas preguntas, que Sirven
también cdmo estimulo alos mismos indigenas:

¢Habla la teologia india de Dios s6lo como Creador y Provi-
dente o se refiere al Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob, Padre
de Nuestro Sefior Jesucristo? En € primer caso, estariamos en
ambito de teologia natural; y sélo en e segundo, en e ambito de
lateologia cristiana propiamente dicha.

2.Cristo

¢Hay en lateologia india lugar para Cristo, Hijo de Dios en-
carnado, Salvador Unico y universal de todos los hombres? ¢O es
uno mas a lado de otros “ salvadores’ ? ¢Es indiferente concebir al
Cristo histérico en forma reductiva, acogiendo algunos aspectos y
rechazando otros que “no encgjan” en la cultura indigena? A ta
pregunta claramente responde la fe de la iglesia con la proclama-
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cién de «Jesucristo, Hijo de Dios, Sefior y Unico Salvador, que en
su evento de encarnacion, muerte y resurreccion ha llevado a
cumplimiento la historia de la salvacion que en él tiene su pleni-
tud y su centro»'®. Y Juan Pablo Il habia dicho en Puebla: «Cual-
quier silencio, olvido, mutilacién o inadecuada acentuacién del
misterio de Jesucristo que se aparte de la fe de la Iglesia, no pue-
de ser contenido valido de la evangelizaci 6n»*.

3. El Espiritu Santo

Aungue en la teologia india no se ha desarrollado mucho una
reflexion explicita sobre € Espiritu Santo, conviene recalcar 1o
que ya afirmé la misma Declaracion Dominus lesus al respecto:
frente a la afirmacion segun la cual la accion del Espiritu Santo
seria mas amplia que la de Jesucristo y, por tanto, se extenderiaa
otras religiones no cristianas, la fe de la Iglesia afirma la unidad
de la economia salvificadel Verbo encarnado y del Espiritu Santo
gue es e Espiritu de Jesucristo (n. 12). Dicho esto, la reflexion
sobre e Espiritu Santo es una mina fecundisima para la teologia
india.

4. Revelacion biblicay “revelacionesindigenas’

Ligado a las cuestiones anteriores esta e concepto de revela-
cion. ¢eslarevelacion judeocristiana Unicay definitiva, concluida
con la Ascensidn de Cristo a los cielos, o contienen las culturas
indigenas la propia“revelacion” que viene a completar aquélla? A
lo que & Concilio Vaticano Il responde: da verdad intima acerca
de Diosy acerca de la salvacion humana se nos manifiesta por la
revelacion en Cristo, que es a un tiempo mediador y plenitud de
toda la revel acion»”.

18 Declaracion de la Congregacion para la Doctrina de la Fe Dominus lesus, 6
de agosto de 2000, n. 13.

9 Discurso inaugural de la 111 Conferencia General del Episcopado Latinoa-
mericano, en € Seminario Palafoxiano de Puebla de los Angeles, 28 de enero
de 1979, 1,5.

2 Contituci6n dogmética sobre la Divina Revelacion Dei Verbum, nn. 2,4.
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5. Lalglesa

Algunos autores de la teologia india afirman que hay varios
caminos de salvacion; y € que lalglesia propone es uno entre tan-
tos, pues también la cultura indigena es salvadora®. Lafe cristia-
na, en cambio, afirma que «ha de ser creido que la Iglesia pere-
grinante es necesaria para la salvacion, pues Jesucristo es € anico
Mediador y € camino de la salvacion, presente ante nosotros en
su Cuerpo que es lalglesiay €, inculcando con palabras concre-
tas la necesidad del bautismo (Mt 16,16; Jn 3,5), confirmé a un
tiempo la necesidad de lalglesia en la que |os hombres entran por
el bautismo como por una puerta»®. Otra cosa es que las religio-
nes indigenas puedan ser de hecho instrumento de salvacion para
todos aquellos que sin culpa no hayan conocido ni a Cristo ni asu
lglesia. En este caso, la gracia salvadora les llega «por caminos
que é sabe» (Ad gentes, n. 7), pero tal gracia tiene su origen en
Cristo y una relacion especia con laiglesia, la cua «procede de
lamisién del Hijo y de lamision del Espiritu Santo (Ad gentes n.
2), seguin € designio de Dios Padre»®.

VII.MITOS, RITOSY SIMBOLOS

En la culturay sabiduriaindigenas juegan un papel importante
los simbolos y los mitos. Por o mismo, lateologiaindia no puede
ignorarlos; mas aln, en la construccion de la misma pueden tener
un lugar importante. Veamos qué son y qué papel pueden jugar en
lateologiaindia.

De una percepcion peyorativa del mito, del rito y del simbolo

2L Cf. Plenario después de la ponencia de Samuel Ruiz, Biblia, magisterio y
teologia india, en Teologia india. primer Encuentro-Taller latinoamericano,
México 1991, Cenami, México-Abya-Y aa, Quito (Ecuador) 1991, 199 y pas-
sim 177.206.

22 Cf. Declaracion Dominus lesus, n. 20, que a su vez citala Lumen Gentium, n.
14y Ad Gentes, n. 7.

2 Cf. Declaracion Dominus lesus, n. 20.
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en el siglo delas luces, como ago pre- o infraracional, relegado a
mundo de la fantasiay a estadio precientifico de la humanidad,
hemos pasado a un aprecio creciente de su funcion en la filosofia,
en lareligion, en lateologia; ello es fruto de los estudios linguisti-
cos, etnogréficos y de la filosofia de lareligion. En lalglesia hay
también una actitud nueva, positiva, sobre todo a partir del Vati-
cano 1, con documentos como Lumen Gentium, Ad Gentes, Del
Verbum, Dignitatis humanae, Nostra Aetate; con € Magisterio de
Juan Pablo Il 'y con las Conferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano, sobre todo de Medellin, Puebla y Santo Do-
mingo: por e creciente interés por la religiosidad popular, por la
cultura, por los grupos indigenas y afroamericanos.

1. Descripcion general del simbolo:

El simbolo es una forma de conocimiento y de comunicacion.
Es un significante con significado saturado, pues contiene diver-
sos significados, por lo cua enriquece la significacion y € senti-
do.

El ssimbolismo es la aptitud que tenemos los seres humanos pa
rapensar en imagenesy cas poder tocar significadosy sentidos.

Laexpresién smbdlica

La expresion simbdlica es mas rica que la especul ativa para re-
ferirse al mundo religioso. La liturgia cristiana, recogiendo € len-
gugje y los gestos de JesUss, es toda ella un entramado de simbo-
los. La mentalidad hebrea reflgja una cultura simbdlica mas que
racional; Yavé se comunicaba con Israel a través de signos, de
simbolos y de palabras. las “mirabilia Dei”, las maravillas obra-
das por Dios en su propia realidad historica como pueblo elegido
remiten a una realidad otra, mas honda. Asi, e man& caido del
cielo para alimentar a los israglitas en el desierto es signo de la
presencia de Dios en medio de su pueblo. Y a su vez lo sera del
mana eucaristico del cuerpo y sangre de Cristo ofrecido a nuevo
pueblo de Dios. Yavé les hablaba a través de profetas, que reali-
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zaban gestos simbdlicos. asi, Jeremias en casa del afarero, ve
como éste hace una vasija y la destruye para hacer otro vaso con
otras finalidades (Jer 18,1-12). Los profetas realizan gestos sim-
bdlicosy dicen palabras que son simbolos paratodo € pueblo.

El simbolo es, pues, lengugje legitimo muy apropiado para
elaborar una teologia india, pero hay que afiadir que no ha de es-
tar cerrado al lengugje 16gico para que pueda ser transmitido e in-
terpretado adecuadamente. Por ello, seria una aportacion enrique-
cedora para lateologia cristiana, quiza demasiado especulativa

2. El mito

Es también una forma de conocimiento y de comunicacion. Es
un significante con contenido saturado, con muchas significacio-
nes. El mito explica el microcosmos a partir del macrocosmos y
el macrocosmos a partir del microcosmos, y descubre la afinidad
interna que realmente existe en larealidad material y espiritual.

En el mito el pueblo expresa sus suefios, sus visiones, sus pro-
fecias, su teologia. € mito lo pone en contacto con los enigmas 'y
aspiraciones profundas. es una forma de pensamiento que relacio-
na e mundo materia con € humano, y éstos dos con € mundo
divino, enmarcado en un caracter dramatico™.

El mito es un género literario narrativo que se encuentra en
una forma u otra en todas las religiones. Es utilizado para narrar
las empresas primordiales de dioses y héroes, empresas unidas a
esquema ciclico de la naturalezay de su fertilidad.

El mito es lo opuesto a la historia: es ciclico, la historia es li-
neal; esta fuera o por encima del tiempo, la historia radica en
ellos; habla de dioses y héroes, la historia tiene como protagonis-
tas a seres humanos del pasado. No pertenece a mundo de la fan-
tasia ni de la fabula; mas bien ala filosofiay al mundo religioso,

2 Cf. Clodomiro Siller, Mito, rito y palabra, relacién en e Simposio de Rio-
bamba, 21-25 de octubre de 2002.
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concretamente a culto, al cua aportala palabra sagrada.
3. Mitoy teologiaindia

Las culturas indigenas poseen numerosos mitos en los que
vuelcan muchas de sus concepciones religiosas, césmicas 0 an-
tropol Ggicas acerca del sentido de lavida, del destino del hombre,
etc. ¢Qué papel han de jugar esos mitos en lateologiaindia?

Antes nos sera Util ver cdmo también & pueblo judio tomo
elementos miticos de las culturas circundantes, cuyas huellas se
pueden descubrir en la Sda. Escritura—vgr. en los primeros capi-
tulos del Génesis- y en diversos ritos y celebraciones religiosas
de Isradl. Sin embargo, a incorporarlos ala etapa de la revelacion
de Dios, los autores biblicos procedieron a una labor de filtro y
purificacion de los mitos: quitéandoles significaciones animistas o
de cultos falicos o idolétricos, y dandoles contenidos religiosos
nuevos, totalmente iluminados por la verdad de la revelacién del
unico Dios verdadero, Creador del mundo y del hombre, guia de
su destino haciala salvacion.

Al hacer teologia india y querer echar mano del mito como
medio de expresion de una mentalidad ssimbdlica, densa en signi-
ficados sobre realidades arcanas del origen de la naturaleza, del
destino humano —vida, muerte mas alla-y de Dios,

1) hay que conocer muy bien ese mundo mitico y sus signifi-
cados,

2) purificarlo de adherencias negativas religiosas —politeismo,
idolatria, fatalismo—; o morales —significados falicos o sexuales-,
y sincretismos.

3) Darles un contenido nuevo, acorde con laverdad de lareve-
lacion. No es € vino afigo de la revelacion que se ha de convertir
en agua mitica, sino las aguas de la mitologia las que han de
transformarse en e vino nuevo donado por Cristo.
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CONCLUSION

Estos son algunos de |os principal es e ementos que hay que te-
ner en cuenta en e momento de trazar las pautas de una teologia
india. Pensamos que con los encuentros de Oaxaca y Riobamba,
el afio 2002, con los cuatro talleres teoldgicos y pastoraes del
Comité episcopa mexicano para la pastoral indigena, celebrados
alo largo de varios afios, con encuentros como €l de la arquidié-
cesis de Y ucatén, tenido en Mérida en septiembre de 2002, y con
los varios tall eres-encuentros que vienen celebrado periodicamen-
te tedlogos y catequistas indigenas y no indigenas en AméricaLa
tina, la teologia india avanza hacia una formulacién cada dia mas
definida, cada dia mas sdlida. En esta elaboracion vamos viendo
no solo la legitimidad de la teologia india, sino también su nece-
sidad y lafecundidad que se vislumbra.

Pasada la intensa estacion de las teologias de la liberacion que,
con las debidas correcciones, han enriquecido € cauda de la teo-
logia catélica universal, llega ahora la propuesta de la teologia in-
dia como nuevo signo de la vitalidad de la Iglesia que peregrina
en e Continente de |la esperanza.



