
La inculturaci6n es un termino relativamente
reciente para describir la penetraci6n del mensaje
cristiano en un ambiente determinado y las nuevas
relaciones que se establecen entre el Evangelio y la
cultura de ese ambiente. La inculturaci6n esti em-
parentada con la aculturaci6n, un termino usado
por los antrop610gos desde finales del s. XIX para
designar los cambios culturales que se producen
cuando dos grupos humanos llegan a vivir en con-
tacto directo. El encuentro entre las culturas pro-
voca generalmente cambios multiples, por ejemplo
en la lengua, las costumbres, las creencias, los com-
portamientos. Los cat61icos comenzaron muy
pronto a emplear el concepto de a~ul.tur.aci6npara
estudiar las relaciones entre el cnsUamsmo y las
culturas. Hoy se prefiere y es mas corriente el ter-
mino inculturaci6n. Tiene la ventaja de marcar
bien c6mo el encuentro del Evangelio con una cul-
tura no se reduce unicamente a la relaci6n entre
dos culturas (aculturaci6n). Se trata espedfica-
mente de la interacci6n del mensaje de Cristo y de
una cultura determinada. La palabra inculturaci6n
se puso en uso entre los cat61icos desde los afios
30, pero solamente a partir de los afios 70 empe-
zaron a emplearlo los textos oficiales de l.aIglesia.
En 1988, la Comisi6n Teo16gicaInternaclonal pu-

blic6 el documento La fi y la inculturaci6n, prepa-
rado en colaboraci6n con el Consejo Pontificio de
la Cultura, en donde se lee la siguiente definici6n:
"El proceso de inculturaci6n puede definirse como
el esfuerzo de la Iglesia por hacer penetrar el men-
saje de Cristo en un determinado ambiente soc~o-
cultural, llamandolo a crecer en todos sus proplOS
valores desde el momento en que estos son conci-
liables con el Evangelio. El termino inculturaci6n
incluye la idea de crecimiento, de enriquecimiento
mutuo de las personas y de los grupos, por el he-
cho del encuentro del Evangelio con un ambiente
social" (n. 11). "La inculturaci6n es la encarnaci6n
del Evangelio en las culturas aut6ctonas y, al mis-
mo tiempo, la introducci6n de estas culturas en la
vida de la Iglesia" (Endclica Slavorum Apostoli, 2
junio 1985, n. 21).

Conviene subrayar a la vez los aspectos innova-
dores y tradicionales de la inculturaci6n. Mas ade-
lante indicaremos las razones que hacen considerar



la inculturaci6n como una nueva perspectiva de la
evangelizaci6n, pero hay que indicar igualmente
que la reflexi6n actual sobre este tema goza de una
larga y rica experiencia de la Iglesia.

Las lecciones de fa historia. Estrictamente ha-
blando, el proceso de inculturaci6n, esto es, la
compenetraci6n de la Iglesia y de las culturas, es
tan antiguo como el propio cristianismo. El Evan-
gelio se revel6 desde el principio como un podero-
so fermento de transformaci6n de las culturas. Los
primeros evangelizadores aprendieron a conocer
las lenguas, las costumbres, las tradiciones de las
poblaciones a las que se anunciaba el mensaje de
Cristo. Los primeros pensadores cristianos tuvie-
ron que enfrentarse con el problema que plantea-
ba el encuentro del Evangelio con las culturas
de su tiempo. Se encuentran ya en el s. II, en el
Discurso a Diogneto, varias observaciones muy ati-
nadas sobre el estilo de vida de los cristianos, "ciu-
dadanos del cielo", pero al mismo tiempo iden-
tificados con las costumbres de sus paises: "Los
cristianos, en efecto, no se distinguen de los demas
hombres ni por su tierra ni por su habla ni por sus
costumbres. Porque no habitan ciudades exclusiva-
mente suyas, ni hablan una lengua extrana, ni lle-
van un genero de vida aparte de los demas ... Pasan
el tiempo en la tierra, pero tienen su ciudadania en
el cielo. Obedecen alas leyes establecidas, pero con
su vida sobrepasan las leyes" (Padres apost6licos,
BAC, Madrid 1985, 850)

En el momento de la expansi6n colonial y del
impulso de las misiones, la Iglesia dict6 verdaderas
reglas de 10 que hoy llamamos inculturaci6n. Por
ejemplo, la Congregaci6n para la Propagaci6n de
la Fe publicaba en 1659la directiva siguiente: "No
pongais ningun empeno ni aduzcais ningun argu-
mento para convencer a esos pueblos de que cam-
bien sus ritos, sus formas de vivir y sus costumbres,
a no ser que sean evidentemente contrarias a la re-
ligi6n y a la moral. ~Hay algo mas absurdo que
transponer, entre los chinos, a Francia, a Espana, a
Italia 0 a cualquier otro pais de Europa? No intro-

duzc:iis entre ellos a nuestros paises, sino la fe, esa
fe que no rechaza ni hiere los ritos ni los usos de
ninglin pueblo, con tal que no sean detestables, si-
no que quiere por el contrario que se les guarde y
se les proteja" (La Siege apostolique et les Missions,
Union Missionnaire du Clerge, Pads 1959).

El pedodo moderno ha conocido un considera-
ble desarrollo misional, marcado por una prepara-
ci6n cada vez mas atenta de los sacerdotes, de los
religiosos y de las religiosas enviados a Africa, a
Asia y a las Americas. Se crearon varios nuevos ins-
titutos misioneros en el s. XIX, que llevaron el
Evangelio a vastas regiones en donde la Iglesia no
habia podido penetrar hasta entonces para im-
plantarse en ellas. Estos institutos se especializaron
progresivamente en la manera de definir la tarea
misionera y los metodos de adaptaci6n a los diver-
sos pueblos.

Despues de la Primera Guerra Mundial y hasta
el concilio Vaticano II se publicaron varios docu-
mentos eclesiasticos de los papas sobre las misio-
nes, concretamente: Maximum illud (1919), Re-
rum Ecclesiae (1926), Evangelii praecones (1951).
En ellos se proponian normas muy claras para pro-
mover una mejor adaptaci6n del Evangelio al
caracter y alas tradiciones de cada pueblo. Ante
todo, hay que dominar la lengua del pais. Se con-
cede una importancia especiaHsima a la constitu-
ci6n de un clero indigena. El sacerdote aut6ctono
debe ser formado en la comprensi6n de las cos-
tumbres, las formas de ser y el alma de su pueblo.
Tiene que ser acogido y respetado por la elite local
y poder, algun dia, acceder alas responsabilidades
de gobierno en las nuevas Iglesias. Se estimula a los
religiosos y a las religiosas para que acojan y for-
men candidatos indigenas. Todos los evangeliza-
dores debedan aprovecharse de la ayuda que nos
brindan las ciencias modernas para conocer y ser-
vir mejor alas poblaciones: geografla, lingiHstica,
historia, medicina, etnografla.

Estas normas contienen preciosas orientaciones
para la inculturaci6n y manifiestan una madura-



cion de la teologfa misionera. La norma primera es
respetar el caracter y el genio de los pueblos que
hay que evangelizar, cultivando sus mejores dones,
purificandolos y elevandolos por medio de la fe
cristiana. Pfo XII, en su primera endclica Summi
Pontificatus (1939), invita a toda la Iglesia a "com-
prender mas profundamente la civilizacion y. las
instituciones de los diversos pueblos y a cultlvar
sus cualidades y sus dones mejores ... Todo 10 que,
en las costumbres de los pueblos, no esti ligado in-
disolublemente a las supersticiones 0 a los errores,
tiene que ser examinado con benevolencia y, a ser
posible, ha de conservarse intacto". Muchas de es-
tas orientaciones, como veremos, sedan recogidas
por el concilio Vaticano II, sobre todo en el decre-
to Ad Gentes.

Nuevos aspectos de La inculturaci6n. Varios aco~-
tecimientos, que marcaron al mundo y a la IglesIa
despues de la Segunda Guerra Mundial, iban a dar
a la inculturaci6n una nueva urgencia. Con el mo-
vimiento de descolonizacion y de liberacion, las
jovenes Iglesias estaban llamadas a redefinirse en
relacion con las naciones que les habfan trafdo el
Evangelio. Los pastores, los teologos de la:>Iglesias
de Africa y de Asia, asf como muchos occldentales
con ellos, procedieron a una revision de los meto-
dos de evangelizacion practicados por los misione-
ros. Se habfa implantado en esas naciones la Igle-
sia, ciertamente, pero ~se habfan convertido las
culturas autoctonas en profundidad? Muchas veces
quedaba aun un paganismo latente, que no se ha-
bfa llegado a eliminar. Por otra parte, tampoco los
misioneros habfan comprendido y asumido todas
las virtualidades religiosas de muchas costumbres 0

rasgos culturales de aquellos pueblos. Se dirigfan
otras cdticas a los evangelizadores europeos, a ve-
ces con cierta exageracion; muchas veces estos ha-
bfan transplantado su lengua, sus instituciones, su
forma de pensar de un pafs a otro. ~No habfa que
despojar entonces al cristianismo de su revesti-
miento occidental para inculturar la fe en las cul-
turas locales y para proceder a una africanizacion,
a una indianizaci6n 0 a una indigenizacion de las

Iglesias autoctonas? El debate se refeda a todos los
aspectos de la vida eclesial: ellenguaje, la teologfa,
la moral, la liturgia y la aceptacion eventual por
parte de la Iglesia de ciertos elementos de la reli-
giones tradicionales, como los textos sagrados y las
formas de orar.

La amplitud y la gravedad de las cuestiones dis-
cutidas pusieron de relieve la necesidad urgente de
estudios mas profundos sobre las condiciones, los
criterios y los metodos de la inculturacion. Se vio
con claridad que habfa que proceder a un reexa-
men de toda la cuestion a la luz de los principios
teologicos y de un mejor conocimiento antropolo-
gico.

Criterios de La inculturaci6n. Los criterios que
habfa que seguir se basan en la naturaleza de la in-
culturacion, concebida como una aproximacion
metodica para evangelizar las culturas. Este es el
presupuesto fundamental que tiene que inspirar
todo esfuerzo de inculturacion: el objetivo que se
pretende es la evangelizacion de la cultura (vease:
Evangelizaci6n de la cultura). La inculturacion del
Evangelio y la evangelizacion de la cultura son dos
aspectos complementarios de la unica mision evan-
gelizadora. Por este dtulo, la inculturacion ha de
guiarse por las normas que rigen las relaciones en-
tre la fe y las culturas. Se necesita un doble respeto
a las realidades teologicas y antropologicas que en-
tran en juego en el proceso de inculturacion.

Como punto de partida esta el hecho gratuito
de la encarnacion de Jesucristo y su resonancia so-
bre las culturas historicas. La irradiacion del Evan-
gelio invita desde entonces a todas las culturas a un
nuevo destino. Hay que subrayar el significado
cultural de la encarnacion. Jesus se inserto en una
cultura determinada. "Cristo se unio por su encar-
naci6n alas determinadas condiciones sociales y
culturales de los hombres con quienes convivi6"
(AG, 10). Por otra parte, la encarnaci6n alcanza a
todo el hombre y a todas las realidades del hom-
bre. Asf pues, Cristo alcanza a todos los hombres
en la complementariedad de sus culturas. En cier-



to sentido, la encarnaci6n del Hijo de Dios fue
tambien una encarnaci6n cultural. La encarnaci6n
de Cristo pide de suyo la inculturaci6n de la fe en
todos los ambientes humanos.

El segundo principio que gobierna la incultura-
ci6n es el discernimiento antropo16gico de las cul-
turas que hay que evangelizar. Esto esd. exigido
por la complejidad que reviste la evangelizaci6n en
unos ambientes que se encuentran en un proceso
de cambio rapido y muchas veces en una crisis de
identidad cultural y religiosa. Actualmente sera
siempre indispensable un esfuerzo met6dico de in-
vestigaci6n y de reflexi6n. Hay que aprender a
analizar las culturas para discernir en ellas los obs-
ticulos, pero tambien las potencialidades q~e en-
cierran respecto a la recepci6n del Evangeho. La
inculturaci6n favorecera la conservaci6n y el creci-
miento de todo 10 que hay de santo en las cos-
tumbres, las tradiciones, las artes y el pensamiento
de los pueblos. La vida de la Iglesia, la misma li-
turgia, se entiqueceran con el patrimonio cultural
de las naciones que se evangelizan. La Iglesia no
impone ninguna uniformidad rigida, como afirma
el Vaticano II: "Por el contrario, respeta y pro-
mueve el genio y las cualidades peculiares de las
distintas razas y pueblos. Estudia con simpada y, si
puede, conserva integro 10 que en las costumbres
de los pueblos encuentra que no este indisoluble-
mente vinculado a supersticiones y errores, y aun a
veces 10acepta en la misma liturgia, con tal que se
pueda armonizar con el verdadero y autentico es-
piritu linirgico" (SC, 27).

Los discernimientos requeridos no se improvi-
san, sino que exigen un esfuerzo concertado y su-
ponen que las Iglesias particulares someten a un
"nuevo examen" los datos de la fe y los elementos
culturales de cada regi6n, para discernir 10 que
puede 0 no puede ser integrado en la vida cristia-
na. Sin emplear la palabra "inculturaci6n",. el de-
creto sobre las misiones del Vaticano II exphca cla-
ramente las reglas que deben guiar su practica
(AG,22).

La autenticidad de la inculturaci6n se basa en
definitiva en el respeto de las condiciones ala vez
teo16gicasy etno16gicas de la tarea misional. Se ne-
cesita una plena comprensi6n de las realidades de
la fe y de las realidades culturales implicadas en la
evangelizaci6n. Este discernimiento, de naturaleza
socioteo16gica, es indispensable para reconciliar los
elementos que entran en tensi6n dinamica en el
proceso de la inculturaci6n. La inculturaci6n debe
salvaguardar, en primer lugar, la distinci6n entre la
fe y la cultura, y, en segundo lugar, la necesidad de
la unidad y del pluralismo en la Iglesia. Estas exi-
gencias son fundamentales en la practica de la in-
culturaci6n.

Distinguir entre fa ft y fa cultura. Por una parte,
la fe ha de reconocerse como radicalmente distin-
ta de toda cultura. La fe en Cristo no es el pro-
ducto de ninguna cultura ni se identifica con nin-
guna de ellas; se distingue absolutamente de todas
las culturas, porque viene de Dios. Para las cultu-
ras, la fe es "escandalo" y "locura", para utilizar las
palabras de san Pablo (l Cor 1,22-23). Pero esta
distinci6n entre la fe y la cultura no es disociaci6n.
La fe esta destinada a impregnar todas las culturas
humanas, para salvarlas y elevarlas segu.n el ideal
del Evangelio. Mas todavia, la fe no se vive de veras
mas que cuando se convierte en cultura, es decir,
cuando transforma las mentalidades y los compor-
tamientos. Hay una dialectica que respetar entre la
trascendencia de la Palabra revelada y su misi6n de
fecundar todas las culturas. Rechazar una u otra de
estas exigencias lleva a exponer la inculturaci6n
bien al sincretismo, que confunde la fe con las tra-
diciones humanas, bien a un acomodo ficticio y
superficial del Evangelio alas culturas contingen-
tes.

Salvaguardar fa unidad y el pluralismo. Por otra
parte, la inculturaci6n intentara salvaguardar a la
vez la unidad de la Iglesia y el pluralismo de sus
modos de expresi6n. La evangelizaci6n sirve para
construir la Iglesia en su unidad y en su identidad
esenciales. Es verdad que el mensaje anunciado fue



traducido en otros tiempos en unas categorias de
pensamiento prestadas por algunas culturas par-
ticulares, pero estas interdependencias culturales
no invalidan el valor permanente de las concep-
tualizaciones elementales de la fe y de las estructu-
ras organicas de la Iglesia. El evangelizador trans-
mite una ensefianza enriquecida por generaciones
de creyentes, de pensadores, de santos, cuya apor-
taci6n forma parte integrante del patrimonio cris-
tiano. Es esa identidad esencial y originalla que la
evangelizaci6n esta llamada a transmitir a las cul-
turas humanas en terminos accesibles a todas ellas.

Pero la unidad no debe confundirse con la uni-
formidad. La inculturaci6n debed, por consi-
guiente, saber reconciliar la unidad y la diversidad
en la Iglesia. La larga experiencia de las Iglesias
orientales ofrece, en este sentido, un modelo que
Pablo VI presenta como ejemplar: "Es preci-
samente en las Iglesias orientales donde se en-
cuentra anticipada y perfectamente demostrada la
validez del esquema pluralista, de forma que las
investigaciones modernas, que tienden a verificar
las relaciones entre el anuncio del Evangelio y las
civilizaciones humanas, entre la fe y la cultura, en-
cuentran ya, anticipadas significativamente en la
historia de estas venerables Iglesias, ciertas elabo-
raciones conceptuales y ciertas formas concretas
ordenadas a este binomio de la unidad y de la di-
versidad". El papa indica, por tanto, que la Iglesia
"acoge este pluralismo como articulaci6n de la fe
misma" (AI Colegio griego de Roma, 1 mayo 1977).

El principio director de todo esfuerzo de incul-
turaci6n de la teologia, de la predicaci6n y de la
disciplina sigue siendo el crecimiento de la Com-
munio Ecclesiae, la comuni6n de la Iglesia univer-
sal. Esta unidad, sin embargo, no es la de un siste-
ma uniforme e indiferenciado, sino mas bien la de
un cuerpo que crece organicamente. La Iglesia
universal es una comuni6n de Iglesias particulares.
Es tambien, por extensi6n, una comunidad de na-
ciones, de lenguas, de tradiciones, de culturas. Ca-
da epoca y cada civilizaci6n aporta sus dones y su

patrimonio a la vida de la Iglesia. Por medio de la
incultur.aci6n, las culturas acogen los tesoros del
Evan~eho y ?frecen a toda la Iglesia, como inter-
camblO, las nquezas de sus mejores tradiciones y el
fruto de su sabiduria. Este intercambio tan com-
plejo y delicado es el que tiene que promover la in-
culturaci6n para el crecimiento mutuo de la Igle-
sia y de cada cultura.

Extension de la inculturacion. Un desarrollo mas
recien.te de la re~exi6n lleva a extender la practica
de la lllculturaclOn, no solamente a los territorios
tradicionales de las misiones, sino a las sociedades
modernas, cuyas culturas han sido descristianiza-
das y marcadas par una creciente secularizaci6n.
J:1 c~!tura m?derna pone obstaculos a la evange-
hzaclOn y eXlge un esfuerzo met6dico de incul-
tur~~i6n. Es este e~desaflo de la segunda evangeli-
zaClon en los amblentes en donde la fe, dormida,
reprimida 0 rechazada, hace difkil el anuncio del
Evangelio en toda su novedad. El documento La Ie
y la. inculturacion de la Comisi6n Teo16gica Inter-
naclonal (1988) consagra su ultima parte a la cul-
tura de la modernidad. Leemos alH: "La incultu-
raci6n del Evangelio en las sociedades modernas
exigid un esfuerzo met6dico de investigaci6n y de
acci6n concertadas. Este esfuerzo supondd en los
responsables de la evangelizaci6n: una actitud de
acogida. y. de discernimiento critico, la capacidad
de perclbu los anhelos espirituales y las aspiracio-
nes humanas de las nuevas culturas, la aptitud pa-
ra el analisis cultural con vistas a un encuentro
efectivo con el mundo moderno".

La inculturaci6n adquiere entonces dimensio-
nes nuevas: no se refiere unicamente a las personas,
a los paises, a las naciones, a las instituciones que
estan esperando el Evangelio. Inculturar el Evan-
gelio significa ademas llegar a los fen6menos psi-
cosociales, a las mentalidades, a los modos de pen-
sar, a los estilos de vida, para hacer que penetre en
ellos la fuerza salvadora del mensaje cristiano. En
resumen, puede decirse que hay que superar una
concepci6n geografica de la evangelizaci6n y llegar



a una concepci6n mas cultural. Estas perspectivas
no se excluyen ni mucho menos entre si, pero mar-
can el sentido de un desarrollo necesario de la mi-
si6n evangelizadora.

Ciertamente, todavia quedan regiones geografi-
cas por evangelizar, pero ahora 10 que esti en jue-
go es sobre todo la evangelizaci6n de las propias
culturas. Hay que hacer penetrar la luz del Evan-
gelio en unas mentalidades y en unos ambientes de
vida marcados por la indiferencia y el agnosticis-
mo. Estas corrientes de espiritu tienden a difun-
dirse por todos los rincones en donde ha pe-
netrado la modernidad. Con discernimiento y con
confianza, la Iglesia desea anunciar a Cristo a las
culturas de hoy, 10 cual exigira un largo y animoso
proceso de inculturaci6n, como afirma Juan Pablo
II: "La Iglesia debe hacerse todo para todos, acer-
candose con simpatia alas culturas de hoy. Toda-
via quedan muchos ambientes y mentalidades, 10
mismo que regiones enteras, por evangelizar, 10
cual supone un largo y animoso proceso de incul-
turaci6n, para que el Evangelio penetre en el alma
de las culturas vivas, respondiendo a sus anhelos
mas elevados y haciendolas crecer segun la dimen-
si6n misma de la fe, de la esperanza y de la caridad
cristianas". El termino de misi6n, afiade Juan Pa-
blo II, se aplica en adelante a las viejas civilizacio-
nes marcadas por el cristianismo, pero que se yen
amenazadas ahora por la indiferencia, el agnosti-
cismo y hasta la irreligi6n. Ademas, aparecen nue-
vos sectores de la cultura, con objetivos, metodos
y lenguajes diversos. Por consiguiente, se impone
el diaIogo intercultural a los cristianos en todos los
paises" (AI Consejo Pontificio de fa Cultura, 18 ene-
ro 1983).


