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Para el hombre, que encontramos como interlocutor; en nuestra accion pastoral, sea esta
profética, liturgica u hodegética; no basta con buscar la novedad del lenguaje, o el
snobismo de los ritos, o la consolacion pasajera de una accidn social. Estamos frente a un
hombre destruido, no sélo frente a un hombre hambriento o falto de recursos. El hombre
esta destruido por que no encuentra un punto de referencia. El problema es de axis. La
angustia profunda del hombre no se cura con cambios en la accion pastoral externa. No es
en lo que hagamos que podemos dar una respuesta al hombre, sino en lo que somos. Frente
a la liturgia, que es el tema que nos convoca en este momento, no se trata exclusivamente
de buscar la novedad de una inculturacion, se trata ante todo de llevar el Evangelio al
corazdn del hombre destruido. La mision de la Iglesia es evangelizar, para eso ella existe.
La Iglesia no vive para inculturar la fe o para dialogar con las culturas, su razon de ser es
evangelizar. De ahi que inculturacion y didlogo no se colocan como objetivos de la accion
evangelizadora sino como medios para llegar a evangelizar. Es importante, pensar que toda

celebracion liturgica es una accion evangelizadora para todos los presentes. En cada
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asamblea celebrativa todos los miembros, sin excepcion, son al mismo tiempo que
evangelizadores, destinatarios de la misma evangelizacion, incluidos quienes presiden la

comunidad, como don recibido por la imposicidon de las manos.

La palabra inculturacion que aparece como neologismo en el magisterio de la Iglesia en
1979 en la Exhortacion Apostodlica Catechesi Tradendae. Fue acufiado como término
exclusivamente eclesial. La Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos,
convocado por el Papa Pablo VI en 1977, que tratd sobre la catequesis, lo habia discutido.
El Cardenal Sin, arzobispo de Manila, en Filipinas lo habia propuesto. La discusioén no se
habia centrado sobre la palabra inculturacion, sino sobre la necesidad de llegar con el
Evangelio al corazon de la cultura. Para poder describir al interior de la Iglesia tal realidad
nace la expresion inculturacion, descartando otros términos posibles, que habian nacido en
ambientes extrafios al eclesioldgico. Para evitar ambigiliedades, cosa que efectivamente no
se ha logrado en estos ultimos 30 afios, la Iglesia acogid el término inculturacion. Los
padres del Sinodo eran concientes de que el asumir el nuevo término no significaba negar
que la historia de la Iglesia podria considerarse toda ella, como un proceso de inculturacion
y que las épocas de auge a nivel eclesial se podrian identificar con los momentos en los que
la Iglesia habia llegado al corazon de las culturas de los pueblos. El Papa Pablo VI habia
expresado en 1975 en la Evangeli Nuntiandi, el abismo existente en el mundo
contemporaneo entre la fe y la cultura y habia clamado por un acercamiento que pusiera fin

a lo que ¢l llamo el drama de nuestro tiempo.

Igualmente con un término nuevo se quiso dar al proceso de la inculturacién un contenido
estrictamente cristiano, evitando algunos peligros de acomodacion, que podrian ser
contrarios al Evangelio. A pesar de haber sido creado con esta intencion y de existir
parametros precisos en el Magisterio de la Iglesia, no han dejado de presentarse problemas

en su aplicacion. Algunos han identificado la inculturacion con la aculturaciéon, con la
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endo-culturacion, con la indo-culturacion, con la interculturalidad o con otros conceptos

que no expresan lo que la Iglesia ha querido

La explicacion fundamental del término la ofrece quien lo ha creado, es decir, el Magisterio

de la Iglesia y sobre todo cuando se trata de la inculturacion en el campo litargico.

Para poder entender los limites de cualquier interpretacion al respecto es necesario tener en

cuenta algunos criterios.

1. Es necesario aceptar con firmeza y fidelidad que la norma de juicio es el Evangelio. Este
es el marco doctrinal en el que se ha de mover la accion de la inculturacion. La cultura no
es un absoluto. No es ella la medida de la Verdad sino el Evangelio. La norma de juicio no
es lo que el hombre ha creado sino lo que Dios ha revelado. No son los hechos de la historia
personal o comunitaria el criterio de juicio frente al Evangelio sino al contrario es el
Evangelio el que da luz a los hechos de la historia. No se puede leer el Evangelio a la luz de
la historia sino ésta a la luz de aquél. Toda cultura, que para ser tal, plantea necesariamente
el respeto al hombre, tiene que ser purificada desde el Evangelio, porque el Evangelio
garantiza la realizacion plena de la persona humana El encuentro con el Evangelio refuerza
todos los valores que las culturas poseen y, favorecen el crecimiento, el desarrollo y la
plena realizacion del hombre. Al mismo tiempo purifica absolutamente todos los elementos
que por no estar en consonancia con la buena noticia destruyen a las personas, sobre todo

espiritualmente.

2. La cultura es producto humano y como todo lo humano, sujeto de perfeccionamiento.
Ante la inmensa cantidad de definiciones que se conocen de cultura la Iglesia ha ofrecido
también la suya Gaudium et Spes n°53, que podria resumirse simple y exclusivamente en
lo siguiente: Cultura es todo y solo aquello que contribuye a que la persona humana sea

plenamente humana. A partir de esta concepcion hemos de mirar muchas expresiones que
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nosotros llamamos “culturas” porque no cumplen con la caracterist%ta ésencial de una
auténtica cultura. No se pueden tolerar desde esta perspectiva expresiones tales como
“cultura de la muerte”, “cultura de la droga”, “cultura de la violencia”, etc, porque los
mismos términos implican una contradiccidon. En tal caso podriamos emplear expresiones

tales como anti-cultura o contra-cultura.

3. Al ser el desarrollo integral de la persona humana el objetivo tanto de la cultura como de
la evangelizacion, éste se convierte en el lugar de encuentro entre la cultura o las culturas y
el Evangelio. Es en la persona humana y en su desarrollo integral donde se encuentran
Evangelio y Cultura y es también alli donde los dos se necesitan mutuamente. De una
integracion profunda de estas realidades nace una plena y auténtica evangelizacion, asi

como una legitima inculturacion. Alli aparece un camino de esperanza para la Iglesia.

Queriendo precisar unos cuantos elementos que nos ayuden a clarificar la inculturacién en
el campo de la Liturgia y para tener desde alli manera de analizar la inculturacion en el

medio liturgico hemos de precisar algunos otros presupuestos:

1. El paradigma teoldgico de la inculturacion es el Misterio de la Encarnacion. La
mejor expresion de la inculturacidn, aparece en la carta a los Filipenses, junto con la
invitacion del Apostol a poner en practica, mediante la accion del Espiritu, el
ejemplo de Jesus: “El cual siendo de condicion divina no codicié el ser igual a
Dios sino que se despojo de si mismo tomando condicion de esclavo. Asumiendo
semejanza humana y apareciendo en su porte como hombre, se rebajé a si mismo,
haciéndose obediente hasta la muerte y una muerte de cruz. Por eso Dios lo exalto y
le otorgd el Nombre, que esta sobre todo nombre. Para que al nombre de Jesus toda
rodilla se doble en los cielos, en la tierra y en los abismos y toda lengua confiese
que Cristo es el Sefior para gloria de Dios Padre” (Fil 2,6-11). En el fondo la actitud

del agente de la inculturacidon desde cualquier perspectiva que ésta se manifieste no
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es otra que “tener los mismos sentimientos que Cristo”. ﬁSLélo. asumiendo la
condicion del otro se puede inculturar el Evangelio. Sin embargo, entrar y asumir
las expresiones propias de las culturas, cumple sélo con uno de los aspectos propios
de la inculturacion, su dimension sociologica, que aun cuando es importante, no es
el mas importante de ésta accion eclesial. La esencia de la inculturacion se eneuntra
en su dimension soterioldgica, sin la cual la sociologica seria inutil. El cantico a los
Filipenses es el mejor manual a seguir para cumplir con el desarrollo de todos los
aspectos de la inculturacién, que se realiza en su binomio inseparable: la
inculturacion de la fe y la evangelizacion de las culturas.

2. Inculturar la liturgia supone inicialmente un conocimiento profundo de lo que ella
celebra y posteriormente un conocimiento exhaustivo del rito con el cual se celebra.
La ignorancia de la significacion teoldgica del ritual se ha prestado para muchos
abusos. Ademas no se puede prescindir de un analisis minucioso de las expresiones
culturales del pueblo que celebra, desde sus lineas de pensamiento que la
engrandecen, evitando un sincretismo inutil que en vez de construir destruye las
experiencias de fe de la comunidad que celebra. El centro de la Liturgia es el
Misterio Pascual, que hace presente el paso de Dios por la vida de los hombres. La
liturgia no pone en duda el paso de Dios, en toda celebracion litdrgica no es el
hombre quien pasa sino que es Dios quien pasando rescata a quien participa en la
celebracion. La liturgia juega con un elemento fundamental que no puede ser re-
interpretado y que ha de ser respetado como esencial en cualquier celebracion
cristiana y que no admite negociacion. Toda celebracion litirgica tiene como
esencia el hacer presente, en un lugar determinado la accion salvifica de Dios que
actuando en Jesucristo ha abierto al hombre el camino de su plenitud. Celebracion
del Misterio Pascual y memorial se convierten en coordenadas esenciales de la
accion liturgica.

3. Una auténtica celebracion liturgica no se ocupa sélo por favorecer una experiencia

religiosa sino en actualizar la accion de Dios. EI memorial tiene como base un
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acontecimiento real sucedido en la historia pero que medianﬁ‘; la. celebracion es
traido al presente, para proclamar que el mismo poder salvifico de Dios que actud
en el pasado no se ha terminado con el paso del tiempo, sino que se actualiza en
cada celebracion. Tal actualizacion exige una conciencia del momento historico que
se vive y una capacidad para confrontar la historia con la Revelacion que a través de
las Sagradas Escrituras es proclamada en la asamblea. Una auténtica inculturacion,
es decir la inculturacion de la fe pasa por la atencion que se le da a la propia
historia. La liturgia realiza mediante signos la accidn salvifica y los ritos configuran
el ordo de la celebracion.

4. Para poder enfrentar con serenidad una reforma litirgica inculturada es necesario
entender que la inculturacion consiste en encarnar “el Evangelio en las diversas
culturas” pero al mismo tiempo introducir en la Iglesia-comunidad “los pueblos con
sus culturas (Cfr Redemptoris Missio n°52). Hablar por tanto de inculturacion no es
propiamente introducir usos y costumbres en los ritos litirgicos, esta seria una tarea
posterior al hecho de hacer que el Evangelio penetre en las diversas culturas. La
inculturacion la hemos entendido simplemente como la asuncién de expresiones
culturales, Gltimo paso de una tarea que inicialmente es mas profunda, delicada y al
mismo tiempo redentora. Se trata de fecundar “como desde sus entrafias las
cualidades espirituales y los propios valores del pueblo... consolidarlos,
perfeccionarlos y restaurarlos en Cristo” (Cfr GS 58).

5. La inculturacién es un camino lento que acompafia toda la vida misionera de la
Iglesia y requiere la colaboracion de toda la comunidad (Redemptoris Missio n°52).
El lugar privilegiado para una accion de inculturacion es la Iglesia particular, en
comunidn con la Iglesia universal; de tal manera que se aproveche la riqueza de la
diversidad pero en consonancia con la unidad de la Iglesia y con la integridad de la
Revelacion acogida. S6lo como resultado progresivo de un proceso de crecimiento
en la fe y como manifestacion de su madurez, de su profundidad y de su conviccion

se dara un serio desarrollo de una auténtica inculturacion. De una experiencia de fe
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surgird espontaneamente no solo un lenguaje sino todos los eleﬁﬁien‘[os propios de la
inculturacidon que permitan una catequesis, una reflexion teoldgica, una oracion, una
liturgia, un arte y unas manifestaciones que correspondan a la forma de ser de
nuestros pueblos.

6. En relacion con la inculturacion es de anotar que cuando en un ambiente catdlico
medio preguntamos qué significa inculturacion, o qué se entiende por tal,
espontaneamente oimos hablar de misiones, adaptacion, ritos, simbolos. En el mejor
de los casos “inculturacion” se entiende simplemente como sinénimo de adaptacion
cultural, de las adaptaciones necesarias en la liturgia, la catequesis, la organizacion
de la comunidad a fin de que respondan mejor a las exigencias y al sentimiento de
cada pueblo. Sin embargo, ésta no es mas que una de las dimensiones 0 momentos
de la inculturacién, que si se limitase a esta adaptacion externa, quedaria
gravemente empobrecida.

7. La inculturacion, comprendida aquella liturgica, tiene como objetivo poner al
hombre entero en condiciones de acoger a Jesucristo en la integridad del propio ser
personal, cultural, econdmico y politico (Cfr Eclessia in Africa 62). Es claro que no
podra darse una acogida plena de Jesucristo si no se entiende el mensaje que se
predica y no se comprenden las celebraciones liturgicas que se realizan. Es por tanto
necesaria una adaptaciéon a las categorias cognoscitivas del hombre a quien se
dirige, del universo simbolico y noético en que vive. Para esto es necesaria en un
primer momento una “simpatia critica” y un esfuerzo generoso de comprension de
la cultura a la que pretende anunciar el Evangelio, de su lengua, de sus simbolos, de
sus instituciones, concepciones, valores, rito. Una vez comprendido y asimilado,

tiene lugar el proceso de adaptacion y traduccion.

Una tal tarea no est4 exenta de dificultades. Se necesita una exquisita sensibilidad hacia los
valores de la cultura de destino y un conocimiento profundo de fe. Un fuerte sensus fidei.

Es una tarea dificil porque estd en juego la fidelidad al Evangelio y a la Tradicion
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Apostolica. De ahi que como en toda tarea de inculturacion, cuando se trata de ésta en
relacion con la liturgia, se han de tener en cuenta siempre los criterios de “compatibilidad
con el mensaje Cristiano y la comunién con la Iglesia universal” (Cfr Eclessia in Africa

n°62).

La finalidad de la inculturacion liturgica no es otra que “ordenar los textos y los ritos de
manera que expresen con mayor claridad las cosas santas que significan y, en lo posible, el
pueblo cristiano pueda comprenderlas facilmente y participar de ellas por medio de una
celebracion plena, activa y comunitaria” (SC 21) los ritos deberan ser “adaptados a la
capacidad de los fieles y, en general no deben tener necesidad de muchas explicaciones”

(SC 24).

La inculturacion liturgica, como ya lo hemos insinuado, es el resultado l6gico de un
proceso de crecimiento en la fe que exige “no introducir innovaciones si no lo exige una
utilidad verdadera y cierta de la Iglesia y tendiendo la precaucioén de que las nuevas formas

se desarrollen por decirlo asi, orgdnicamente, a partir de las ya existentes” (SC 23).

Toda celebracion litargica, es lugar privilegiado del encuentro de los cristianos con Dios y
con su enviado Jesucristo. Tal conviccion reclama una actitud de vigilancia para que la
inculturacidon no sea ni dé la impresion de un sincretismo religioso. Esto se hace posible
cuando se tiene la precaucidon necesaria frente a las actitudes, los lugares, los objetos de
culto, los vestidos liturgicos y los gestos de tal forma que den a entender que en las
celebraciones cristianas ciertos ritos cambian totalmente de significado después de la

evangelizacion. Todo elemento que presente duda o confusion debe ser excluido.

Habiendo presentado estas premisas voy a tratar de ofrecer algunas pistas de reflexion en
los procesos de inculturacion en la Sagrada Escritura en relacion con la vida litargico-

celebrativa. Pongo una limitacion: No soy biblista, soy liturgista, sin embargo me considero
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un hombre amante de las Escrituras, sin las cuales no es posible una seria y profunda

reflexion teologica en la Iglesia.

Abraham, padre de la fe fue elegido por Dios desde su experiencia religiosa politeista. En la
figura de Abraham se puede entender mas claramente la purificacion cultural que implica
un proceso de conversion al Dios unico. La experiencia del monoteismo marca
profundamente los cambios en la forma celebrativa con la cual el “padre de la fe” se
relaciona con Dios. Un elemento fundamental es la actitud de escucha mediante la cual se
inicia el proceso de fe. En Abraham el encuentro con Dios crea una ruptura con formas
cultuales que poco a poco van siendo purificadas. Tales formas atraviesan todo el Antiguo
Testamento y adquieren en los profetas una cada vez mayor insistencia en su purificacion.
Los profetas llaman a una conversion de corazén como principio de cualquier experiencia

ritual agradable a Dios.

En algunos casos uno de los mas frecuentes reclamos aparece por haber abandonado el
culto por cultos con influencias de los pueblos circundantes. El abandonar le proceso de
purificaciéon cultual es rechazado abiertamente por varios de los profetas. Siempre
aparecera un reclamo a un culto que siendo fundamentalmente espiritual, en sus
manifestaciones externas se convierte en estrictamente ritual: “Este pueblo me honra con
los labios pero su corazon esta lejos de mi”, es una expresion que recurre frecuentemente en
el Antiguo Testamento para poner en relieve la verdadera actitud de quien rinde culto a
Yahvé. La purificacion es progresiva, el Sefior no acosa la experiencia del pueblo, va
transformando lentamente la mentalidad hasta favorecer la dimension que surge ya con
Jests de Nazareth y que viene expresada de manera contundente en la carta a los Romanos
cuando el Apostol Pablo refiriéndose al culto que caracteriza a los verdaderos seguidores de
Jesus lo lleva a proclamar el verdadero culto espiritual que consiste en ofrecerse a si mismo

como sacrificio vivo, santo y agradable a Dios (Cfr Rom 12,1).
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Naturalmente este proceso de purificacion pasa por crisis serias en el pi:blo. de Israel. Pero
no tenemos el tiempo para realizar una explicacion detallada de las diferentes expresiones
de culto en el Antiguo Testamento y su proceso de inculturacion. Sin embargo no hay duda
que todo el proceso se convierte en proceso de purificacion y de querer estar en
consonancia con los principios fundamentales del Judaismo y de manera particular con el
Monoteismo de la revelacion. No podemos olvidar que tanto para Israel como para la
Iglesia el elemento fundante de su religion es la revelacion. El juicio que dan tanto los
libros de los Reyes, como de las Cronicas sobre los reyes de Israel y Juda tiene casi siempre
como fundamento la respuesta a la purificaciéon del culto en relacion con los pueblos

Vecinos.

La secesion politica de Israel que comienza en Jeroboam, segin la expresion del mismo rey
(1 Re 12, 26) podria no tener éxito si permanece la unidad cultural en el templo de
Jerusalén. La manera que el rey tiene para afianzar la division es fomentar el cisma
religioso y cultual. Tal cisma tiene su consolidacion no so6lo en la construccion de Betel y
Dan sino en la institucion de sacerdotes no levitas y de fiestas religiosas nuevas. La Liturgia

venia por tanto reformada consolidando de esta forma la division.

Para Israel existian actos cultuales que no se desarrollaban en las inmediaciones del
Templo. En el Antiguo Testamento encontramos otros elementos que tienen caracteristicas
cultuales y muchos otros que incluso, separados del templo de Jerusalén, tienen una
estructura que podemos afirmar como litirgica. En este campo nos encontramos con las
experiencias tan significativas para Israel como: La toma de Jerico (Jos 6,1-16), el
transporte del Arca a Jerusalén (2 Sam 6, 12-19), la dedicacion de la muralla de Jerusalén
(Neh 12, 27-43) y la accion de gracias de todo el pueblo ante los acontecimientos de la
muerte de Holofernes en manos de Judit (Jud 15, 12-18). En todas estas narraciones
podriamos encontrar algunos elementos comunes que manifiestan de alguna forma y no

precisamente en un ritual pre-elaborado la alegria del pueblo por la accion de Dios a través

10
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de los hombres. Estos no podrian ser entendidos propiamente ﬁtorﬂo modelos de
inculturacion de celebraciones estrictamente litirgicas pero si como expresiones de
inculturacion de un pueblo que en estos actos manifiesta su fe. No me atrevo a llamar a
estas fiestas para-litirgicas propiamente dichas, aun cuando las considero un elemento
valioso para asumir los valores culturales y las expresiones en el marco de la comunidad

religiosa que celebra.

Entre los elementos comunes a estas expresiones semi-litirgicas se pueden destacar: La
conciencia de que Dios camina a la cabeza de su pueblo, entre aclamaciones, alabanzas y

suplicas.

Una forma de ritualizar que pone de manifiesto el cardcter peregrino del pueblo y de cada
individuo que a ¢l pertenece. Al mismo tiempo que se expresa el sentido de peregrinacion
estas “procesiones” abren al pueblo a la esperanza frente a un acontecimiento en el que han
podido descubrir la accion de Dios. La toma de Jericd, como el triunfo de Israel con la
muerte de Holofernes asi lo expresan. Al igual que el transporte del arca y la bendicion de

la asamblea hacen presente a un Dios que cumple sus promesas.

No podemos negar que en Israel todas estas formas se encaminan de alguna manera a la
celebracion primordial que para ellos representa el sacrificio en el templo. Podriamos
quizas afirmar que todas estas expresiones semi-litirgicas preparan a la auténtica liturgia de
Israel que se desarrolla alrededor del templo y a la celebraciéon familiar que funda al

pueblo: La Pascua.

Naturalmente en referencia al culto cristiano nos interesa mas profundizar en la fiesta de la
Pascua. La destruccion del Templo de Jerusalén en el afio 70, llevo a Israel a redimensionar
toda su experiencia cultural y a centrar mas el culto en la sinagoga, dandole a sus

celebraciones litargicas un caracter tipicamente espiritual. La realidad que vive el pueblo de

11
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la antigua alianza en los ultimos veinte siglos de la historia lo ha llevado a celebrar su culto
semanal apoyado exclusivamente en la Palabra y a fortalecer la celebracion pascual que ha
sido reglamentada cuidadosamente hasta en los ultimos detalles y asi transmitida a las

generaciones sucesivas.

La fidelidad de Israel a su rito pascual (Seder) me permite insistir en un elemento
fundamental propio de toda experiencia religiosa y de la cual no nos podemos excluir los
cristianos. Para poder llegar a una inculturacion debida de la liturgia no podemos eludir una
reflexion seria y profunda al respecto. Un andlisis comparado de los rituales de los
principales actos del culto de las diversas religiones, cuya ocasion no puede ser este
encuentro, nos permitiria descubrir que la estructura de los ritos no varia con facilidad y
que por el contrario existe un cierto rigor en sus esquemas. Todo esto nos permitird concluir
que el rito como tal no es lo primordial en la celebracion sino un simple instrumento para
lograr introducir al “creyente” en el contacto con lo sagrado. En este aspecto en el
cristianismo existe un aspecto a tener en cuenta, porque en muchos ambientes pareceria que
la novedad de la celebracion estuviese dada por los snobismos constantes en la forma de
celebrar. Se ha creido y sobre todo en los tiempos que siguieron al Vaticano II, que lo
importante era colocar patas arriba el ritual de las celebraciones, queriendo fundamentarse
en el deseo de inculturacion que se vio y se ve cada vez mas necesario. Una inculturacion
solo de ritos y que permanezca en el exterior, que no parta de procesos intensos de
evangelizacion, no renovaran al hombre moderno, ni le permitiran encontrar en el
Evangelio los caminos de transformacion de la sociedad. Mientras la inculturacion del
Evangelio y la evangelizacion de la cultura no toque la vida de las personas nuestra tarea

pastoral no dejara de ser un simple paliativo.
Empecemos a profundizar un poco en la Pascua Judia teniendo en cuenta lo que nos

presentaba el Papa Juan Pablo II en la exhortacion apostdlica Catechesi Tradendae n® 53:

“El mensaje evangélico no es pura y simplemente aislable de la cultura, en la cual se ha
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insertado desde el principio, (el universo biblico y mas concretamenteﬁzl arhbiente cultural
en el cual ha vivido Jesis de Nazareth), y tampoco es aislable, sin un grave
empobrecimiento, de las culturas en las que ya se ha expresado a lo largo de los siglos. Este
no surge por generacion espontanea de un “humus” cultural, desde siempre se ha
transmitido mediante un didlogo apostolico, que esta inevitablemente insertado en un cierto

didlogo de culturas”.

Las celebraciones cultuales en el cristianismo no pueden aislarse de la cultura judia en la
que nacieron. En funcién de la inculturacion de nuestras celebraciones y mas
concretamente de nuestra celebracion central que es la Eucaristia no lo podemos hacer

independiente del ambiente en el que nace tal celebracion.

No quiero negar la discusion entre exegetas sobre si la “primera eucaristia” de Jesus con los
suyos fue o no fue un banquete pascual. Me limito solo a decir que las reformas liturgicas
introducidas al rito de nuestra celebracion eucaristica han partido de la base de que tal
celebracion tuvo como marco una pascua judia. La discusion se plantea sobre todo con base
en la gran diferencia entre los relatos de Juan y de los sindpticos. Mientras los de estos no
permitirian concluir y tomar partido por afirmar la continuidad entre la Pascua judia y la
Eucaristia, el relato de Juan que complicaria tal afirmacion. Sin embargo, ademds de los
sinopticos, el capitulo 11 de la 1* carta a los Corintios nos presenta elementos que nos
permiten avalar la continuidad. Dejemos a un lado la discusion y adentrémonos en nuestro
analisis, tomando partido por la continuidad entre Pascua judia y Eucaristia que nos ofrecen
puntos, a mi manera de ver, muy valiosos a favor de una auténtica inculturacion de la
liturgia.

Para Israel la celebracion de la Pascua es un ZIKARON, palabra hebrea que fue traducida
al griego por ANAMNESIS y en nuestras lenguas modernas como Memorial. A mi manera
de ver, es una traduccioén poco afortunada, porque no expresa el caracter que tenia para el

judaismo. Cuando nosotros escuchamos la palabra memorial pareceria que quisiéramos
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pensar solo en un recuerdo de un acontecimiento del pasado. De manera categorica no es
este el contenido de la expresion judia ZIKARON, porque el hacer referencia a un
acontecimiento de la historia no tiene para Israel una funciéon de memoria, sino de
actualizacion. Israel basado en su experiencia historica hace presente la accion salvifica de
Dios, cuyo brazo no se ha acortado con el pasar de los siglos. El ZIKARON es el
fundamento de toda celebracion litirgica porque sin la presencia salvadora de Dios en el
presente nuestras celebraciones, e incluso las celebraciones judias no serian mas que una

representacion teatral.

En la catequesis para una inculturacion no es posible ignorar este aspecto, porque podria
llevarnos a hacer de la litargia un drama que por muy bien montado que esté no sera
salvifico. Para una evangelizacion inculturada es fundamental entrar en la claridad de
multiples conceptos que permitan las adaptaciones pertinentes sin variar la esencia de la

celebracion litargica.

Otro aspecto que se hace necesario aclarar es otra expresion judia: BERAKAH en singular
y BERAKOTH en plural, al igual que ZIKARON no es una palabra de facil traduccion. Al
griego fue traducida por EUCARISTIA y asi ha pasado a nuestras lenguas modernas,

dandole la significacion de accidon de gracias.

La BERAKAH-BERAKOTH judia es mucho mas que una accion de gracias. Esta es solo
una parte de lo que significa. La palabra hebrea indica muchos otros elementos que estan
presentes en toda Pascua judia y que no estan ausentes en ninguna de nuestras
celebraciones eucaristicas. La primera exigencia de la BERAKAH-BERAKOTH es
proclamar las maravillas que Dios ha realizado con su pueblo. S6lo cuando la asamblea
celebrativa ha proclamado la obra de Dios tiene la ocasion propicia para bendecir a
YHWH, otra de las caracteristicas que ofrece la expresion a la cual nos estamos refiriendo.

Sélo puede decir bien, hablar bien de Dios quien ha visto su accion en la vida personal o
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conocido las maravillas de Dios, quien ha hablado bien de El no puede hacer otra cosa que
alabarlo y como conclusion de esta alabanza darle gracias. Nuestra traduccion tiene en
cuenta solo este aspecto, lo que hace urgente a favor de una formacion integral de los
cristianos, una catequizacion con mayor profundidad al respecto. Pero ain este vocablo
hebreo significa algo mas. Una vez que se ha tenido toda la experiencia anterior y se ha
entrado en contacto con YHWH, el hombre no puede dejar de solicitarle que continue
actuando y mostrando su misericordia con quienes estan viviendo hoy su historia. La
stiplica se convierte en el ultimo elemento de la expresion que nos ha ocupado. Resumiendo
BERAKAH-BERAKOTH tiene un significado mas amplio del que generalmente les damos
pues ademas de la accion de gracias incluye la proclamacion de la obra de Dios, la

bendicion, la alabanza y la stplica.

La principal celebracion para la inculturacion de la de que tiene el pueblo judio, atn hoy, es
la noche pascual. Esta noche est4 en funcion de la transmision de la fe a los hijos. Es una
fiesta de una comunidad familiar, a la que tienen ingreso miembros de otras familias para
poder completar el nimero minimo de miembros que exige la celebracion. Hay una
conciencia clara en Israel que es celebracion de todo el pueblo y no del individuo. El
individuo se asocia con su historia a la celebracién, de hecho el padre de familia que
preside la celebracion invita a todos los comensales a participar activamente en la
celebracion y a sentirse ellos mismos involucrados en el plan de salvacion que Dios ha
querido con su pueblo. Este involucrar a los asistentes en la celebracion tiene como
objetivo que se sientan en ésta noche necesitados de salvacion, ya que a través de los signos
colectivos se hard presente el poder salvifico de Dios que hara PASCUA (pasard) esta

noche para salvar a los nuevos esclavos.

En Israel la novedad de la celebracion no la ofrece el ritual (Seder) que se remonta casi de

forma invariable a la narracion del libro del Exodo 12; que ha permitido la introduccion a
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través de los siglos, de la interpretacion rabinica de algunos de los acohtecimientos que se
narran durante la noche y algunos cantos de acuerdo a diversas tradiciones, pero siempre en
funcion de la transmision de la fe a los menores. La novedad de la Pascua viene aportada
por la historia personal de los participantes, que aun cuando no lo expresan publicamente, si
los mantiene durante la noche en tension esperando la salvacion personal y la de su pueblo,
¢ésta solo se realizard con la venida del Mesias, para quien en ésta noche dejan su puesto
arreglado, porque creen que en una noche de estas llegara inesperadamente el esperado, lo

personal puede experimentar con la celebracion el paso del Sefior rescatando.

No es mi interés entrar en todos los detalles rituales y celebrativos de la Pascua judia, sea
suficiente un analisis que nos permita descubrir los elementos que necesariamente tendran
que estar presentes también en nuestras celebraciones pascuales y por lo tanto en todas
nuestras celebraciones eucaristicas que son la prolongacion de la noche pascual y sin cuyo
nexo perderian su contenido fundamental. Estos son elementos que han de tenerse en
cuenta en el momento de una inculturacion, porque si estos son descuidados se perdera la

esencia de lo que ellos son para la vida de la comunidad cristiana.

La primera inculturacion cristiana en relacion con la Pascua judia la hizo Jesucristo, quien
no cambid para nada su estructura pero si cambio su contenido. Este fue el principal aporte
a un proceso que desde ese momento se convertiria en centro de la vida cristiana.
Cambiarle su contenido no signific6 despreciar el contenido anterior sino iluminarlo desde
la nueva perspectiva que partia del Misterio Pascual. Algunos exegetas nos han presentado
los acontecimientos de la historia de la salvacion que ha celebrado siempre Israel cuando se
congrega para la Pascua. Ellos han planteado, siguiendo la literatura rabinica, las asi
llamadas cuatro noches que celebra Israel mediante el ritual de la Pascua y que hablando ya
desde la liturgia cristiana estan acogidos, al menos las tres lecturas que la liturgia romana
utiliza en la Vigilia Pascual. (San Jerénimo comentando estas noches se ha atrevido a

anunciar que asi como Dios esta comprometido con la humanidad en una accion salvadora;
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que se hace ZIKARON en esta noche, el cree poder afirmar que en una noche como estas se

realizard también la segunda venida que inaugurard la plenitud).

Israel, pues, en esta celebracion hace presente la noche de la creacion, cuando Dios pasando
cred de la nada el universo. Israel insiste en el paso de Dios que hace posible lo que para el
hombre es imposible. En una noche como estas uno de los antiguos rabinos preguntaba
(por qué Dios cred al hombre el sexto dia y no el primer dia de la creacion? Nosotros
podriamos dar respuestas teologicas estupendas, podriamos hablar del hombre como centro
de la creacion, podriamos afirmar que era la manera de indicar que todo habia sido creado
para estar al servicio del hombre. Sin embargo la respuesta rabinica es contundente y de
una sabiduria extraordinaria. Los rabinos se contentan sélo con afirmar que si Dios hubiese
hecho al hombre el primer dia, al finalizar el segundo éste hubiese llamado a Dios para
decirle: Como nos quedé de bien hecha la luz. Israel en su Pascua quiere dejar en claro que
el protagonista es Dios y no el hombre. De tal manera que el hombre podria colocar todas

sus capacidades pero si Dios no pasa no se da el rescate.

Para Israel la segunda noche estd marcada por lo que los rabinos han llamado la noche de la
fe. Para Israel la madurez de la fe de Abraham se manifesto en el sacrificio de Isaac. Para la
literatura rabinica el sacrificio de Isaac tuvo lugar en la noche, haciéndolo coincidir con una
noche de Pascua, en la cual ellos afirman que Abraham recibi6 en dicha oportunidad el don
de la fe. La experiencia de la fe de Abraham narra de manera especial toda la historia de
Israel, la fiesta de la Pascua y marcara la experiencia cristiana de la fe. Ya San Agustin y
San Ambrosio indicaban que para poder entender el grado de nuestra fe, hemos de
confrontar nuestra experiencia, con la experiencia de Abraham y la medida de nuestra fe

estard en los puntos convergentes entre nuestra historia y la del patriarca.

La tercera noche que Israel celebra es la noche que ha dado propiamente origen a la Pascua,

es la noche de la liberacién de Egipto. Israel tiene claro que en esta noche Dios pas6 por
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Egipto para liberar a los judios y castigar a los egipcios. Esta noche paflﬁ: Isra.lfel es liberacion
de los oprimidos y destruccion de los opresores. Es la noche en la que Dios transforma un
pueblo de esclavos, con todo lo que esto significa, en un pueblo libre. Durante la noche
queda claro que fue Dios y no un angel, ni ningun otro quien pas6é sacando con mano

poderosa a su pueblo.

Estas tres noches actualizadas en la liturgia, abren al pueblo de Israel a la esperanza. En
situaciones tan limites como las vividas por Israel nada estuvo perdido. Por eso alin esperan
en una noche Pascual, la cuarta noche: la noche en que vendra el Mesias. La Pascua
convence a Israel que aun cuando los acontecimientos lo colocan en situaciones limites y
humanamente desesperadas a través de los siglos, aun queda salvacion. La noche pascual le
recuerda a todo el pueblo que hay todavia una noche fundamental que ellos esperan y que
para nosotros cristianos ya se realizd, precisamente en una noche Pascual. El Mesias llegd
resucitado de entre los muertos, abriendo caminos donde aparentemente todo estaba

perdido.
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