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1. La declaracion de la UNESCO
1.1 Resolucion de la Asamblea General del 4.11.1998.

La LIIT Sesion de la Asamblea General de las Naciones Unidas aprobd el 4 de noviembre de 1998
una resolucion, cuya parte final contiene los siguientes 4 puntos, en los que la Asamblea General:

Expresa la firme determinacion de facilitar y promover el didlogo entre las civilizaciones; decide
declarar el afio 2001 como Afo de las Naciones Unidas para el Didlogo entre las Civilizaciones;
invita a los Gobiernos, las Naciones Unidas, especialmente la UNESCO, a disefiar y llevar a cabo
adecuadas iniciativas culturales, educativas y sociales para promover el concepto del dialogo entre
las civilizaciones, e igualmente invita al Secretario General a presentar un informe provisional de
actividades en este campo.(1)

El preambulo establece los motivos que han conducido a la Asamblea General a proclamar este aho.
Fundamentalmente se basa en la conviccidon de que la diversidad cultural es un bien que debe ser
tutelado, y de que la interaccion entre diversas culturas y civilizaciones, que siempre ha existido,
debe fomentarse mediante el didlogo y el conocimiento mutuo:

"Reconociendo las diversas realizaciones de la humanidad, que han cristalizado en un pluralismo
cultural y una diversidad humana creativa, conscientes de que la interaccidon positiva y mutuamente
beneficiosa entre civilizaciones se ha mantenido a lo largo de la historia humana a pesar de los
impedimentos provocados por las guerras y disputas, subrayando la importancia de la tolerancia en
las relaciones internacionales y el significado del dialogo como medio para lograr el
entendimiento".(2)

1.2 La proposicion de la Repitblica Islamica de Iran

Esta declaracion, firmada por un grupo de 38 paises, tiene su origen en una propuesta de la
Republica Islamica de Iran. El Embajador de Iran ante las Naciones Unidas expuso, en la relacion
de presentacion del texto a la Asamblea, el alcance y sentido de ésta.(3)

Tras constatar que los elevados ideales de paz y tolerancia entre las naciones se han visto
frecuentemente conculcados por guerras y agresiones entre paises a lo largo de los cincuenta afios
de existencia de las Naciones Unidas, no se puede negar la existencia de un progreso real en la
blisqueda de una resolucion pacificamente de los conflictos. No obstante, persisten serias
dificultades en este camino. La declaracion del embajador iranf sehala la existencia de ideas y
teorias que tratan de "institucionalizar e incluso canonizar con vistas a su perpetuacion, una
mentalidad asociada con rivalidades y conflictos en el pasado. Hacen esto exasperando la
confrontacion de intereses politicos y economicos rivales hasta considerar a las civilizaciones como
irreconciliables, y su choque como inevitable".(4) Mas adelante denuncia de nuevo estas "peligrosas
ideas que alimentan la intolerancia e ignoran la red creciente de interaccion entre las naciones en un
mundo cada vez mas interdependiente".



Frente a corrientes que intentan enfrentar civilizaciones diversas, la proposicidn irani afirma que "la
diversidad del género humano es y ha sido siempre causa de fuerza y no de division". Querer
imponer un modelo Ginico de civilizacion o sociedad constituye un modo de violencia que la
humanidad del tercer milenio no puede permitirse. Para preservar esta diversidad en sentido
constructivo, se impone el didlogo, es decir, la interaccion entre culturas. La propuesta concluye con
una invitacion a institucionalizar formas de diadlogo entre los pueblos.

(Qué decir de esta propuesta? Por parte de la Reptblica Islamica de Iran y de su presidente Jatami,
se trata claramente de un intento de transmitir a la comunidad internacional un mensaje de
moderacion y tolerancia que contrarreste en cierta medida la imagen "intolerante" o
"fundamentalista" frecuentemente aplicada al régimen de Teheran. El documento utiliza
abundantemente la retdrica al uso, llena de términos politicamente correctos como "tolerancia",
"respeto a la diversidad", "dialogo", "progreso de la humanidad", etc. No se puede excluir que se
trate también de una maniobra politica para reforzar las tendencias reformistas del Presidente Jatami
dentro del pafs frente a los sectores mas intransigentes, buscando un respaldo internacional.

En un nivel més profundo, sin embargo, me parece que la proposicion constituye un intento de
defensa frente a lo que para Iran y otros paises constituye el verdadero peligro: no los movimientos
orquestados de inspiracidn neo-racista, sino la difusion a escala planetaria de una cultura
globalizada Gnica, que amenaza con suprimir cualquier otro tipo de cultura o civilizacion. Como ya
se ha demostrado en otras ocasiones, las teleseries occidentales, los jeans, y el rock&roll son mucho
mas peligrosos que el arsenal nuclear o la VI Flota Americana.

El analisis de la resolucion de las Naciones Unidas, nos lleva ahora a estudiar con mas detenimiento
dos cuestiones presentes en el texto del mismo. La primera hace referencia a la terminologia
escogida (dialogo entre civilizaciones); la segunda, al contenido de ese diadlogo y sus principios.

2. Civilizacion — Cultura : ;Eleccion consciente o terminologia de escuela?

"Civilizacion" es el concepto empleado por la historiografia y etnografia de épocas anteriores para
designar el conjunto de rasgos espirituales y materiales que caracterizan un grupo humano
particular. Este término ha ido siendo sustituido por el de cultura, gracias al influjo de la
antropologia cultural.

"Civilizacion", etimologicamente viene de civilis, y designa el proceso por el que uno se convierte
en civil. A su vez este adjetivo procede de cives y civitas, es decir, el que pertenece a la ciudad.
Puesto que la cultura y la tecnologia ha sido durante siglos patrimonio de las sociedades urbanas,
civilizar equivalia a educar, dotar de derechos politicos (de polis, ciudad), hacer miembro de la
comunidad ciudadana, en definitiva, humanizar. "Civilizacion" designa ademas el resultado de este
proceso, es decir, el patrimonio cultural, tecnoldgico y politico que caracteriza un grupo humano
determinado. Asf se habla de la civilizacion egipcia, china o romana.

Sin embargo, puesto que poseia una fuerte connotacidon etnocéntrica, este concepto fue cediendo el
paso, gracias a los estudios de antropdlogos, al de cultura, valorativamente neutro. No solo las
grandes civilizaciones son depositarias de una cultura; también los pueblos llamados primitivos
poseen su propia cultura: patrones de conducta y de comprension del mundo, sistemas de leyes
sociales y politicas, costumbres y ritos.

Comenzd asi a establecerse una cierta oposicion entre cultura y civilizacion. La escuela socioldgica
alemana, a partir de A. Weber, opone Kultur y Zivilisation: mientras que la cultura representa el
alma profunda de una colectividad, la civilizacidn, apoyada sobre la ciencia y la técnica, designa los



aspectos materiales de aquélla. O. Spengler, en su obra clasica La decadencia de Occidente, escribe
que toda cultura acaba degenerando en civilizacion, la cual constituye su estadio final y
degradado.(5)

La sociologia y antropologia americanas, sin establecer esta oposicion drastica entre civilizacion y
cultura, optd sin embargo por el segundo término como categoria basica de la antropologfa.
"Civilizacion" suele designar, cuando se emplea, las culturas avanzadas que han desarrollado un
notable nivel tecnoldgico. Howard Odum afirma al respecto que "toda civilizacion es cultura, pero
no toda cultura es civilizacidén".(6)

Por su parte, la escuela francesa suele preferir también el término de cultura, sin renunciar al de
civilizacion, obviamente desprovisto de las connotaciones etnocéntricas que tenia en el pasado.(7)

Notemos de paso que esta misma evolucion se ha producido en el magisterio de la Iglesia catdlica.
Hasta el Concilio Vaticano 11, los documentos pontificios emplean la palabra "civilizacion" para
designar lo que hoy llamamos cultura, mientras que el término cultura suele emplearse en el sentido
de instruccidn superior. Fue el Concilio Vaticano II quien con su svolta antropologica, introdujo el
uso de "cultura" como categoria de analisis.

Volvamos ahora al lema propuesto para este aho: ;dialogo entre culturas o entre civilizaciones? ;Se
trata de una simple terminologia de escuela, o esconde una opcion deliberada por uno de los dos
términos?

Es dificil responder a la pregunta, pues implica un juicio de intenciones. Aventurando una
respuesta, me atreveria a decir que, desde una perspectiva islamica, "cultura" puede aparecer dotado
de una connotacidn secularizada, como algo opuesto a, o al menos distinto de, religion, mientras
que "civilizacion" se presenta como un término que engloba la dimension religiosa. "Dialogo entre
culturas" podria parecer a sus ojos inicamente como un didlogo entre productos culturales de élite
(msica, literatura, pintura, etc.), en el que no tendria lugar la religion. Repito que es sdlo una
suposicion mia. Es posible que se trate (inicamente de una cuestion ligada a terminologia de
escuela. Pero de ser cierta, revelaria un uso del término cultura inexacto, o al menos restringido y
empobrecedor, pues limita la cultura Ginicamente al &mbito de la produccion de bienes culturales,
dejando de lado el universo simbolico, los modos de actuar y juzgar el mundo que configuran una
cultura, y cuyo corazon, en palabras de Juan Pablo II, esta constituido siempre, por su acercamiento
al misterio de Dios y del hombre.(8)

La Iglesia cat0lica, a partir del Vaticano II, emplea en sus documentos un concepto mucho mas rico
de cultura. La definicion que de ella ofrece Gaudium et Spes constituye una prueba elocuente: "Con
la palabra cultura se indica, en sentido general, todo aquello con lo que el hombre afina y desarrolla
sus innumerables cualidades espirituales y corporales; procura someter el mismo orbe terrestre con
su conocimiento y trabajo; hace mas humana la vida social, tanto en la familia como en toda la
sociedad civil, mediante el progreso de las costumbres e instituciones; finalmente, a través del
tiempo expresa, comunica y conserva en sus obras grandes experiencias espirituales y aspiraciones
para que sirvan de provecho a muchos, e incluso a todo el género humano" (GS, 53). Para nosotros,
pues, cultura nunca se puede oponer a religion, pues ésta constituye como el alma de aquélla, sin la
cual no puede sobrevivir.

Tornando ahora a la cuestidn que nos interesa, pienso que podemos utilizar como sindnimas ambas
expresiones, cultura y civilizacion. Podemos hablar tanto de "dialogo entre civilizaciones" como de
"dialogo entre culturas". Pero si tuviéramos que optar entre ambas, me inclinaria a favor del término
cultura. Dado que civilizacidn suele emplearse para designar las culturas materiales mas avanzadas,
la Iglesia, haciéndose garante y defensora de los débiles también en el campo de la cultura, debe



recordar la existencia de culturas "pobres" para evitar que el didlogo entre civilizaciones se limite a
discutir nuevos equilibrios entre grandes bloques geopoliticos (Islam, China, Rusia, Europa
Occidental, América del Norte), en su pugna por asegurarse una parcela de poder en el nuevo
contexto mundial.

3. La pluralidad de civilizaciones, ;es un valor positivo?
Globalizacion y defensa de la particularidad

Es un hecho que existe una pluralidad de culturas y civilizaciones, que ya desde la antigiiedad llamd
la atencion del espiritu griego, siempre atento a observar las diferencias. El hecho de la diversidad
de visiones del mundo y del hombre, de concepciones de Dios, de la vida, la sociedad, las
costumbres y los ritos ha sido objeto permanente de admiracidn y estudio. Y también, fuente
incesante de conflictos entre los hombres, como sehala justamente el documento de las Naciones
Unidas.

En nuestros tiempos de movilidad social y profundos cambios culturales se ha impuesto la palabra
multiculturalidad como categoria para definir nuestras sociedades occidentales. En la apreciacion de
la mayoria, la multiculturalidad representa un progreso y un enriquecimiento, a condicion de que
vaya unido a la otra palabra talisman de nuestros tiempos: tolerancia. El hecho de que nuestras
ciudades estén pobladas por una diversidad creciente de razas, lenguas, credos religiosos y culturas
es considerado un enriquecimiento, al menos si tenemos en cuenta las declaraciones de los politicos,
las manifestaciones de los ayuntamientos y ministerios de cultura y accion social, y la opinion de
los intelectuales que escriben en los grandes diarios. Si de las élites urbanas cultas pasamos a los
estratos de poblacion menos favorecidos, que tienen que convivir con fendmenos como el de la
inmigracion clandestina, mano de obra extranjera a precios mas baratos, delincuencia, mafia, trafico
de inmigrantes clandestinos, prostitucion, etc., la valoracion de esta multiculturalidad
probablemente sera fuertemente negativa. Fendmenos de agresiones a los inmigrantes, que los
medios demonizan inmediatamente como "brotes de racismo", y que la sociedad trata de conjurar
apelando a la tolerancia y la convivencia entre culturas, reflejan en el fondo un profundo malestar
social que no puede ser despachado simplemente como un producto de la ignorancia, atraso cultural
o conflictualidad marginal.

Junto a esta multiculturalidad creciente, hay en curso un proceso de globalizacion cultural. El
imaginario colectivo de nuestros jovenes es probablemente el reflejo mas elocuente de la difusion
de este fendmeno. El universo simbolico de los jovenes de todo el mundo esta poblado por los
mismos personajes de comic, dibujos animados, las mismas canciones, la misma familiaridad con la
tecnologia digital e informatica. Y esto facilita enormemente la comunicacion entre ellos, lo cual
debe considerarse un bien.

Nos preguntamos por tanto: ;la diversidad cultural es, de por si, un bien necesario tutelar? ;O por el
contrario, una limitacion al didlogo entre los pueblos, cuyo fin conviene acelerar a favor de un
nuevo lenguaje unificado? La respuesta no es obvia.

La respuesta de la Iglesia a esta pregunta se halla, de nuevo, en Gaudium et Spes. En el capitulo
dedicado a la cultura, afirma: "la cultura humana presenta necesariamente un aspecto historico y
social [...] En este sentido se habla de la pluralidad de culturas" (GS 53). Mas adelante,
reconociendo las ventajas que los modernos medios de comunicacion aportan al hombre, constata la
difusion de una especie de nueva cultura planetaria, que podra contribuir a reforzar la unidad entre
los hombres, a condicidon de que sepa respetar las peculiaridades culturales "al mismo tiempo, el
creciente intercambio entre las diversas naciones y grupos sociales descubre a todos y a cada uno



con creciente amplitud los tesoros de las diferentes formas de cultura, y asi poco a poco se va
gestando una forma mas universal de cultura, que tanto mas promueve y expresa la unidad del
género humano cuanto mejor sabe respetar las particularidades de las diversas culturas" (GS 54).

En el parrafo siguiente, esta condicion se convierte en un interrogante, cuando los padres conciliares
se preguntan cOmo conjugar progreso cultural con sabiduria tradicional, y difusion planetaria de una
nueva cultura (lo que hoy llamamos globalizacidon) con las culturas particulares.

":Qué debe hacerse para que la intensificacion de las relaciones entre las culturas, que deberia
llevar a un verdadero y fructuoso dialogo entre los diferentes grupos y naciones, no perturbe la vida
de las comunidades, no eche por tierra la sabiduria de los antepasados ni ponga en peligro el genio
propio de los pueblos? ;De qué forma hay que favorecer el dinamismo y la expansion de la nueva
cultura sin que perezca la fidelidad viva a la herencia de las tradiciones? Esto es especialmente
urgente alli donde la cultura, nacida del enorme progreso de la ciencia y de la técnica se ha de
compaginar con el cultivo del espiritu, que se alimenta, segiin diversas tradiciones, de los estudios
clasicos" (GS 55).

Esta vision conciliar de la pluralidad cultural esta cimentada en una sana antropologia catdlica, que
ve en el hombre y en sus obras, aun dafados por el pecado, un reflejo de la imagen de Dios que éste
lleva impreso en su corazdn. La pluralidad de culturas se sigue de la misma naturaleza humana, y
puede por tanto considerarse un bien, que manifiesta la perfeccion de la naturaleza. Con san
Agustin, podriamos decir que cada cultura es un modo del ser cultural del hombre, y por tanto, un
nuevo bien que se anade a la perfeccidon especifica humana, cuyo caracter unitario la fundamenta.
Es un despliegue del ser, y en este sentido, algo bueno.(9)

Si la pluralidad cultural es un bien, debe ser tutelado. De ahi que frente al complejo fendmeno de la
globalizacidn, cuyo analisis superaria los limites de esta presentacion, la Iglesia haya adoptado una
postura prudente: ni canonizacion ni demonizacion.(10) La globalizacion es un hecho cultural: se
trata de la difusion de un modelo de cultura. Como tal, no es nuevo; la antigiiedad ha conocido la
difusidon de modelos culturales en vastas areas geograficas que han acabado por sobreponerse y a la
postre eliminar las culturas locales. Baste pensar al helenismo en el drea mediterranea, que se
convirtid en el collant de un abigarrado mosaico de pueblos y culturas, y permitié un fantastico
desarrollo sobre la base de una lengua y una cultura comtin. Lo que preocupa en el momento actual
no es la difusion de una cultura, sino los poderosos intereses econdmicos de grupos de poder muy
reducidos, que disponen de medios potentisimos para imponer patrones y modelos culturales. De
este modo, el proceso de intercambio cultural, que de suyo es algo natural, se ve adulterado en su
raiz, y sometido a la tentacion de la manipulacion.

Lo cual nos lleva a la cuestidon del didlogo entre las diversas culturas, a sus modalidades y
valoracion.

4. Fundamentos del dialogo entre las culturas y las civilizaciones

Acerca del didlogo entre las culturas y de su condicion de posibilidad, la Enciclica Fides et Ratio
ofrece criterios solidos de interpretacion. Podria parecer extrano que una Enciclica que tiene por
objeto la razon y la filosofia se ocupe de dialogo cultural. Sin embargo la pregunta por la relacion
entre verdad y cultura no puede eludirse: nos preguntamos si puede haber didlogo e intercambio
entre las diversas culturas en la Gnica verdad, si la verdad es accesible y expresable para todos los
hombres, trascendiendo las diversas formas culturales, o si a la postre hay que limitarse a presentirla
solo asintoticamente tras formas culturales diversas e incluso opuestas.



En la Enciclica el Papa parte de un concepto dinamico de cultura. La cultura es por naturaleza una
realidad abierta, no cerrada ni estatica. "Las culturas, cuando estan profundamente enraizadas en lo
humano, llevan consigo el testimonio de la apertura tipica del hombre a lo universal y a la
trascendencia" (Fides et Ratio, 70). Se trata de una doble trascendencia: apertura a otras culturas,
apertura a lo Absoluto. En cuanto expresion del misterio del hombre y de Dios, es decir, de las
grandes preguntas que constituyen su niicleo mas intimo, poseen una dinamica que las empuja a
superarse continuamente. "Las culturas, estando en estrecha relacion con los hombres y con su
historia, comparten el dinamismo propio del tiempo humano. Se aprecian en consecuencia
transformaciones y progresos debidos a los encuentros entre los hombres y a los intercambios
reciprocos de sus modelos de vida. Las culturas se alimentan de la comunicacion de valores, y su
vitalidad y subsistencia proceden de su capacidad de permanecer abiertas a la acogida de lo nuevo"
(Fides et Ratio, 71). Las culturas, como los seres vivos, nacen, crecen, y si no se abren, mueren
inexorablemente.

La posibilidad del dialogo entre las culturas se fundamenta, pues, sobre este dinamismo que lleva a
las culturas a la apertura a lo universal, y que a su vez, descansa sobre la capacidad de
transcendencia del hombre, que constituye un rasgo esencial de su naturaleza. Negar este rasgo
fundamental que unifica el género humano en su apertura a la verdad por encima del marco cultural
en que vive, equivale a negar todo diadlogo entre culturas diferentes.

En la tension que se establece entre la tendencia hacia la interaccion entre culturas diversas, de una
parte, y de otra, la defensa de la particularidad cultural, no se puede perder de vista este rasgo.
Refiriéndose paradigmaticamente a la India, el Papa afirma un criterio de aplicacion valida para
todas las culturas: "hay que evitar confundir la legitima reivindicacion de lo especifico y original
del pensamiento indio con la idea de que una tradicidon cultural deba encerrarse en su diferencia y
afirmarse en su oposicion a otras tradiciones, lo cual es contrario a la naturaleza misma del espiritu
humano" (Fides et Ratio, 72).

Es interesante sehalar a este respecto que el encuentro entre el Evangelio y la cultura griega se
produjo precisamente en un momento en que la cultura griega, gracias a los esfuerzos de
purificacion a que la critica filosofica la habia sometido, se estaba abriendo a la universalidad.
Cuando se habla de la "helenizacion" del cristianismo por obra de los padres griegos, se olvida con
facilidad este hecho, como sefiala el Cardenal Ratzinger: "La fe une los diversos pueblos —
comenzando por los germanos y los eslavos, que en los tiempos de la invasion de los barbaros
entraron en contacto con el mensaje cristiano, hasta los pueblos de Asia, Africa y América—no a la
cultura griega en cuanto tal, sino a su autosuperacion, que era el verdadero punto de contacto para la
interpretacion del mensaje cristiano".(11) Este encuentro acaecido en los albores del cristianismo es
irrenunciable para la fe. De nuevo es Fides et Ratio quien afirma que "cuando la Iglesia entra en
contacto con grandes culturas a las que anteriormente no habia llegado, no puede olvidar lo que ha
adquirido en la inculturacion en el pensamiento grecolatino. Rechazar esta herencia seria ir en
contra del designio providencial de Dios, que conduce su Iglesia por los caminos del tiempo y de la
historia" (Fides et Ratio, 72).

Asi pues, existe en las culturas un dinamismo de trascendencia que las lleva a entrar en didlogo con
las demas. Esto es un fendbmeno empiricamente constatable, atestiguado por la sociologia y la
historia de las civilizaciones. Este hecho socioldgico es a su vez expresion de un rasgo perteneciente
a la esencia de la cultura y, en Gltimo término, del hombre, "que busca por naturaleza el saber"
(Arist., Met, 1,1), y es definido justamente como "aquel que busca la verdad".

La defensa a ultranza de una cultura o civilizacidn, que para preservar su pureza se atrinchera en sus
propias tradiciones y costumbres, exaltando los elementos particulares, conduce a una asfixia
cultural que, a la larga, resulta fatal. La comparacion entre el caso Chino y Japonés a principios de



siglo, su diferente actitud frente a la modernidad, es muy ilustradora al respecto. Este es el peligro
potencial de todos los nacionalismos europeos, de fuerte contenido exclusivista, no inmunes a
peligrosas tentaciones de racismo y xenofobia. En el fondo se trata de un aislamiento frente a una
amenaza exterior, que intenta ignorar el paso de la historia, e incluso retroceder, en una marcha
suicida.

Dicho esto, conviene sin embargo recordar algo. Lo importante no es el hecho de que las culturas
entren en contacto mutuo o sufran influencias reciprocas, puesto que se trata de un simple hecho
cultural. Lo importante es que esta interaccion entre las culturas lleve a una efectiva autosuperacion
de las mismas, es decir, que produzca un verdadero crecimiento en direccion al hombre y a Dios, y
no se convierta en una simple yuxtaposicion o amalgama informe de elementos culturales de
diversa procedencia, sin conexion organica entre ellos, o sin referencia a un fin. A este respecto no
estd de mas recordar con la filosofia clasica que para que una cosa, en este caso, una cultura, sea un
verdadero bien, debe poseer la plenitud del orden. Siendo el orden de la cultura el hombre, la
medida para juzgar el enriquecimiento resultante de las interacciones culturales sera siempre la
persona humana en su integridad, como imagen y semejanza de Dios.(12)

O dicho de otro modo: el simple didlogo intercultural no basta. Es posible que la apertura de una
cultura a influencias culturales ajenas no s6lo no redunde en un mayor respeto a la dignidad del
hombre, sino que suponga un regreso. La historia del pueblo de Israel constituye un ejemplo vivo:
cuando Israel, para romper su aislamiento, "quiere ser como los otros pueblos", y establecer un
dialogo con las culturas circundantes, acaba importando un modelo monarquico esclavizador o la
abominable costumbre, practicada por todos los pueblos de la época, de inmolar nifios. Debemos en
cambio al didlogo enriquecedor, que acoge nuevos elementos filtrandolos a la luz de la fe en el Dios
inico, los relatos del Génesis acerca de la creacion del hombre, donde la cosmologia de los pueblos
vecinos, debidamente purificada, ha ofrecido el marco de referencia para la doctrina de la creacion.

Asi pues, para que haya un verdadero enriquecimiento, es necesario que las culturas se abran y
entablen un dialogo constructivo sobre la base de la verdad del hombre. Con lo que hemos cerrado
el circulo iniciado al principio de este capitulo: la cuestion del dialogo cultural no puede separarse
de la cuestion de la verdad y de la capacidad del hombre de acceder a ella. Un didlogo constructivo
entre culturas y civilizaciones sdlo sera posible sobre la base de la bisqueda comiin de la verdad y
de la conviccidn de que la ésta puede darse en nuestras propias categorias con validez universal.

5. La Iglesia en dialogo con las culturas

La resolucidn de las Naciones Unidas "invita a los Gobiernos, las Organizaciones cientificas y
culturales y otras importantes organizaciones internacionales no gubernamentales, a planear y
llevar a cabo programas adecuados culturales, educativos y sociales para promover el concepto del
diadlogo entre las civilizaciones, incluyendo la organizacion de conferencias y seminarios y la
difusion de informacion de material escolar sobre la materia".(13) La Iglesia catolica y las
organizaciones internacionales catolicas son, por tanto, destinatarios inmediatos de esta llamada de
las Naciones Unidas.

La Iglesia catolica se halla empehada desde sus origenes en un didlogo con las culturas vecinas.
Mucho antes de se acufiara la palabra inculturacion, la Iglesia la ha practicado, pues por vocacion
esta abierta a lo universal desde su origen. Ella es kath’olon, segin la totalidad. Abraza todas las
culturas y los pueblos. El didlogo con otras culturas es para ella una tarea insoslayable.

Ahora bien, ;sobre qué bases se desarrolla este dialogo?



Al hablar de inculturacion, el Papa la define como: "El esfuerzo de la Iglesia para hacer penetrar el
mensaje de Cristo en un medio sociocultural dado, llamandolo a crecer segiin sus valores propios,
en cuanto son conciliables con el evangelio. [...] La encarnacion del evangelio en las culturas
autdctonas y, a la vez, la introduccion de estas en la vida de la Iglesia".(14) En el dialogo con las
culturas hay, pues, un doble momento: el Evangelio se encarna en una cultura, purificandola, y s6lo
después, puede incorporar lo mejor de ella a la vida de la Iglesia, de modo que ésta se enriquezca.
La Palabra de Dios obra en las culturas, lo mismo que en el interior de los corazones de los
hombres, una purificacion dolorosa de todo aquello que es contrario a la imagen de Dios, para
restablecer al hombre en su dignidad. La Iglesia se siente con todo derecho a hacerlo, porque es la
Palabra de Dios quien lo hace, que penetra como espada de doble filo, hasta lo intimo del hombre y
de la cultura. La Iglesia no exporta cultura occidental, sino que anuncia la Palabra de Dios. Y si
bien es cierto que puede hablarse con razon de una cultura cristiana, es necesario afiadir a
continuacion que no se trata de una cultura del mismo orden que las demas.(15)

En efecto, como sefiala el documento del Consejo Pontificio de la Cultura Para una Pastoral de la
Cultura, "La cultura biblica ocupa por ello un puesto Gnico. Es la cultura del Pueblo de Dios, en
cuyo corazdn El se ha encarnado. [...] Asi, la fe tiene el poder de alcanzar el corazdn de toda
cultura para purificarla, fecundarla, enriquecerla y darle la posibilidad de desplegarse a la medida
inconmensurable del amor de Cristo. La recepcion del mensaje de Cristo suscita asi una cultura
cuyos dos constitutivos fundamentales son, a titulo radicalmente nuevo, la persona y el amor" (n. 3).
Esta cultura biblica, o cultura del Pueblo de Dios, nace con una ruptura cultural, cuando Dios
manda a Abraham salir de su tierra y su parentela, y culmina en el drama de la cruz, que es la
ruptura por excelencia (ibid.): "No es un pueblo que se fabrica un Dios; es Dios que da nacimiento a
su pueblo como Pueblo de Dios".

De aqui se sigue una consecuencia muy importante para el didlogo con las otras culturas. La
revelacion no se ha dado en un estado quimicamente puro, sino encarnada desde el principio en la
historia de un pueblo. El encuentro entre la Revelacion y las demas culturas acontecera siempre a
través de la mediacidn de este pueblo, sometido él mismo a constante purificacion por parte de la
Palabra de Dios. El didlogo se entabla entre la cultura de la que es portadora el Pueblo de Dios, que
trasciende todo limite geografico, étnico y cultural, de una parte, y de otra, una cultura ajena,
precisamente en virtud del dinamismo de trascendencia de que antes hablabamos. No puede haber
encuentro entre el Evangelio y una cultura sin esta mediacion.

A este proposito, frente a la acusacion que suele hacerse a la Iglesia de "occidentalizar" en su
actividad misionera y de imponer elementos culturales humanos que serian relativos, conviene
sefalar que el encuentro entre el Evangelio y la cultura griega se produjo precisamente en un
momento en que la cultura griega, gracias a los esfuerzos de purificacion a que la critica filosofica
la habia sometido, se estaba abriendo a la universalidad. Cuando se habla de la "helenizacion" del
cristianismo por obra de los padres griegos, se olvida con facilidad este hecho, como senala el
Cardenal Ratzinger: "La fe une los diversos pueblos —comenzando por los germanos y los eslavos,
que en los tiempos de la invasion de los barbaros entraron en contacto con el mensaje cristiano,
hasta los pueblos de Asia, Africa y América— no a la cultura griega en cuanto tal, sino a su
autosuperacion, que era el verdadero punto de contacto para la interpretacion del mensaje cristiano".
Este encuentro acaecido en los albores del cristianismo es irrenunciable para la fe. De nuevo es
Fides et Ratio quien afirma que "cuando la Iglesia entra en contacto con grandes culturas a las que
anteriormente no habfa llegado, no puede olvidar lo que ha adquirido en la inculturacion en el
pensamiento grecolatino. Rechazar esta herencia seria ir en contra del designio providencial de
Dios, que conduce su Iglesia por los caminos del tiempo y de la historia" (Fides et Ratio, 72).



6. Algunas pistas de accion

Llega el momento de delinear algunas pistas para la accion para concretar la colaboracion de las
OIC a este ambicioso programa de las Naciones Unidas. Esta contribucion, sobre la base de los
principios arriba establecidos, se apoya en dos pilares fundamentales: el compromiso de una sana
educacion a la multiculturalidad como fin, y el fomento y difusion de los centros culturales
catdlicos, como medio privilegiado para lograrlo.

6.1 Educar para la multiculturalidad

La educacion es el lugar privilegiado de la construccion del didlogo entre las civilizaciones, ya que
es el lugar ordinario de la transmision de los valores fundamentales. Esta educacion tiene que lograr
superar los dos riesgos antes aludidos: el de la eliminacidn de los rasgos particulares de la identidad
de un pueblo, o su absolutizacion. Su éxito consistird en lograr una armonia entre la dimension
universal y la particular, entre el respeto a la propia tradicidon y la apertura a la novedad.

Veamos algunos principios de esta educacion:(16)

e Laeducacion a la multiculturalidad tiene que instalarse en todos los niveles de la comunidad
educativa. Familia, escuela, iglesia, centros sociales y culturales, asociaciones, medios de
comunicacion social, universidad desempefian papeles complementarios, orientados al
crecimiento de los jovenes.

» Para lograr sus objetivos en ambitos tan diferentes, la educacion tiene que estar integrada en
un conjunto organico donde los aspectos culturales, juridicos, econdmicos y sociales tienen
al mismo fin: ofrecer igualdad de oportunidades a personas y grupos culturalmente
diferentes. Si esta politica de conjunto falla, la educacidn a la diferencia cultural no seria
sino una educacion para la desigualdad, y el sistema educativo se harfa complice de la
creacion de sociedades multiculturales en las que las particularidades culturales se ahadirian
a las desigualdades sociales para agravarlas.

e Puesto que la educacion a la multiculturalidad ha de tener en cuenta todos los aspectos de las
culturas, considera desfasado un cierto concepto integrista de la laicidad, que elimina
completamente de la educacion escolar los conocimientos referidos a la comprension del
hecho religioso y de sus contenidos.

e Una tal educacion implica tomar distancias frente a un cierto concepto de nacionalidad, para
situar la pertenencia nacional en el seno de una sociedad pluriétnica y pluricultural.

e Lalengua materna es uno de los principales componentes de la identidad personal y
comunitaria, de modo que es necesario promover una ensefianza de las lenguas que tome en
consideracion la doble funcion del lenguaje como instrumento de comunicacion social y de
identificacion cultural.

e Teniendo en cuenta la dificultad de vencer los prejuicios culturales a los que nadie escapa
totalmente, la educacion pluricultural requiere no solo la adquisicion de conocimientos sobre
otras culturas para apreciarlos, sino sobre todo, preparar para entrar en relaciéon con personas
y grupos pertenecientes a otras culturas.

o Lahistoria y la geografia, consideradas frecuentemente como disciplinas secundarias, son en
realidad fundamentales para lograr la apertura de espiritu que permite percibir, en el seno de
la propia cultura nacional, las aportaciones a lo largo de los siglos, de otras civilizaciones y



culturas. La cultura dominante de un pais y su patrimonio son el resultado de una interaccion
continua, de aportaciones, desapariciones, mutaciones que han influido en la gestacion de
nuestras culturas.

e Mas que nunca, la filosofia y la antropologia cultural son indispensables para revelar los
procesos de formacion de las identidades culturales particulares y hacer aparecer su
interaccion y sus relaciones de fuerza tanto con el contexto historico-geografico, con la
religion y las corrientes filosoficas, que con las dimensiones econdmicas y politicas de la
sociedad.

6.2 Centros Culturales Catolicos

Un instrumento privilegiado de la Iglesia para ayudar en el establecimiento de un dialogo lo
constituyen los Centros Culturales Catolicos.(17) Estos, situados en un contexto cultural
determinado, pueden desarrollar la funcidon de puente y vinculo entre realidades culturales
diferentes, sea para dar a conocer en un contexto cultural occidental realidades de otros pueblos y
civilizaciones, sea para dar a conocer la riqueza cultural del cristianismo en ambientes donde éste
no se ha implantado atn. El reciente documento del Consejo Pontificio de la Cultura, dedica a estos
centros un capitulo muy interesante:

"Los Centros Culturales Catolicos presentan una rica diversidad, tanto por su denominacion
(Centros o Circulos Culturales, Academias, Centros Universitarios, Casas de Formacion), como por
las orientaciones (teologica, ecuménica, cientifica, educativa, artistica, etc.), o por los temas
tratados (corrientes culturales, valores, dialogo intercultural e interreligioso, ciencia, artes etc.), o
por las actividades desarrolladas (conferencias, debates, cursos, seminarios, publicaciones,
bibliotecas, manifestaciones artisticas o culturales, exposiciones, etc.).

El concepto mismo de Centro Cultural Catolico retne la pluralidad y la riqueza de las diversas
situaciones de un pais: se trata, bien de instituciones vinculadas a una estructura de la Iglesia
(parroquia, diocesis, conferencia episcopal, orden religiosa, etc.), bien de iniciativas privadas de
catdlicos, pero siempre en comunidn con la Iglesia. Todos estos centros proponen actividades
culturales con la preocupacion constante de la relacion entre la fe y la cultura, de la promocidn de la
cultura inspirada por los valores cristianos, a través del didlogo, la investigacion cientifica, la
formacidn, mediante la promocion de una cultura fecundada inspirada, vivificada y dinamizada por
la fe. A este respecto, los centros culturales catdlicos son instrumentos privilegiados para hacer
conocer a un amplio pablico las obras de artistas, escritores, cientificos, filosofos, tedlogos,
economistas y ensayistas catdlicos, y suscitar de esta manera una adhesion personal y entusiasta a
los valores fecundados por la fe en Cristo".(18)

Para concluir. La declaracion de los derechos del hombre, en 1948, representa un progreso
importante en el desarrollo de la conciencia de la dignidad humana. La iniciacion a la
pluriculturalidad camina a la par con una iniciacion y un conocimiento en profundidad de los
derechos del hombre y en particular de sus derechos culturales, no sbélo para identificar las fuentes
de la intolerancia y de la xenofobia, sino, sobretodo, para promover un desarrollo integral duradero,
que haga justicia a la dimension cultural de la persona humana.
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