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Introduccion

IENTRAS esto escribimos, exactamen teaun a.ﬁo de distancia

del V Centenario del Descubrimiento de América, bullen pro-

yectos de toda indole y “humor”, en los que caben todas las

posibles orientaciones favorable, negativa o neutra- para conmemorarlo

o padecerlo.

Mis alli de las polémicas -muchas de ellas me'zqu'mas por
distorsionar la verdad a sabiendas; otras, la mayoria,. super’ﬁ.aales a'nte un
evento de la maxima envergadura histérica-, la Iglesm Catohca'l se dlspon‘e}
a celebrarlo como “kairés” o momento hen?hldo de f?}vacxon: es el
Centenario de la llegada del Evangelio de Cristo a Ame‘nca.

Ylovaahaceranivel continental, dedicandolelaIV Conferef)cia:
General del Episcopado Latinoamericano en la Isla% df: Guanla\})anl -als;
bautizada por el Almirante del Mar Océano, Don (;r?stf)bal Col on-l, er-ldo
arquidiocesis de Santo Domingo, prifna(.ia;l de Amex"l'cq. El tema ecz?txum
por Juan Pablo II es: “Nueva Evangelizacion, Promocum;hu'mana y e
Cristiana”. Y como lema, la afirmacion que corona el kerigma primitivo:
“Iesucristo ayer, hoy y siempre” (Hbr 13,8).

Desde la teologia de la historia, mas alld o tnés acd d,el, hecho
factico de la llegada de Colén a América, de la: conquista de Me'xmo p(ir
Hernan Cortés o de la caida del Imperio Incaico a manos de Pllzalx)rro,d:
Iglesia Catolica considera que el evento .fundamental, que engdo1 ; y :
sentidoa todoslos demas, esla proclamacién dela BuenaNuevadelRein

de Dios en América.

Ecclesia 611992 (12-26).
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¢Qué signific en el “Nuevo Mundo”-comolollaméPedro Martir
de Angleria- elanuncio de la salvacién traida por Cristo? La proclamacién
del Evangelio fue una semilla plantada en la buena tierra americana, que
ha germinadoy dado frutos, sigue creciendo en una comunidad creyente,
catélica en su mayoria, y es fermento de una sociedad que, no sin grandes
dificultades, va transformédndose en nuevo pueblo de Dios.

El objeto del presente articulo no abarca la totalidad del tema
“Evangelioy Cultura”' ; intenta s6lo comentar los términos principales de
la Segunda Parte del Documento de consulta (en adelante DC), titulada
“Presupuestos sobre Evangelioy Cultura”, Tales términos-cultura, evangelizacion
de la cultura, nueva evangelizacion, inculturacion, nueva cultura, cultura

cristiana-, creemos que serdn los ejes maestros de la IV Conferencia de
Santo Domingo.

1. Cultura

El capitulo primero de la Segunda Parte, “La perspectiva histérica
dela cultura”, nos da un panoramassintético del tema Evangelio y Culturaen
los documentos del Magisterio, a partir del Vaticano I1. La Gaudium et Spes
(1965) (GS), como coro sinfénico, abre el tema de la cultura, cuya
melodia seird desarrollando, con distintas modulaciones, en la Exhortacién
Apostolica de Pablo VI, Evangelii Nuntiandi (1975) (EN), en el Documento

dePuebla (1979) (DP)y, posteriormente, en enciclicasydiscursos de Juan
Pablo II.

. Ya en esta introduccién hay una omisién importante. tratindose
de un documento, como ¢s el DC, que analiza la situacién de América
Latinayva dirigido a América Latina, no tener en cuenta para nadalo que
dijo Medellin sobre la cultura, es una omisién de relieve.

Como hemos escrito en otra parte, “aunque Medellin no
dedique un documento o un capitulo expresamente a la cultura, sin
embargo, tanto el término como el concepto estan presentes en Medellin
como una de las preocupaciones principales, como momento metodoligico, y

como referencia explicita, aunque oblicua, en la casi totalidad de las
Conclusiones ” 2,

!, En una sintesis orgénica del tema Evangelio y Cultura en el Documento de Consulta habria
que tener en cuenta también el capitulo 5 de la Cuarta Parte, nn.540-525, titulado
“Evangelizacidn de la Nueva Cultura”, y toda la Quinta Parte, titulada “Lineas pastorales”,
dedicada a la evangelizacién de la cultura y a la inculturacién del Evangelio, nn.557-594,
%, Garcia,].: Vision Sfiloséfica de la cultura en los documentos de Medellin y Puebla. Sugerencias para
Santo Domingo, en Ecclesia 4 (octubre-diciembre) (1990) 267-271.
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Por lo demis, el Documento de Consulta, sigﬁiéndo ala

Gaudium et Spes y al Documento de Puebla, presenta el concepto de |

cultura, hoy generalmente admitido por laantropologia, la sociologiayla’
filosofia de la cultura, en su acepcién subjetiva’y en su significado objetivo

y social.

- Conceplo subjetivo: “cultivo personal del hombre en relacion
a los bienes y valores naturales, desarrollando y perfeccionando sus
propias cualidades espirituales y corporales” (GS 53). “Incluye aquello
mediante lo cual el hombre somete a la naturaleza, es decir, el trabajo
subjetivo y €l conocimiento cientificoy tecnolégico”.

- Concepto objetivo: incluye el cultivo de tres relaciones
fundamentales: la manera peculiar como las personas cultivan su relacién
con la naturaleza, por lo cual se procura dominar el orbe terrestre (GS53),
produciendo bienes de consumo y de servicio; con los demds, 1o que hace
mis humana la vida personal y social, mediante el progreso de las
costumbres e instituciones; con Dios, mediantela practica religiosa (GSb3;
DP 386), dimension fundamental de la cultura, pues segin Puebla, “lo
esencial de la cultura estd constituido por la actitud con que un pueblo
afirma o niega una vinculacién religiosa con Dios, por los valores o des-
valores religiosos” (DP 389).* “

Todaviaafiade una terceraacepcion de cultura, que enrealidad
no es sino la extensién o aplicacién de la anterior: conceplo sociologico y
etnoldgico, de indole histérica; hay una pluralidad de culturas, diversos estilos
de vida comain (GS 53) *. '

Aquihacemosalgunas observacionesqueserefierenala acepcion
subjetiva de la cultura. Ante todo, nos parece que el DC empobrece ¥
restringe la concepcién de Gaudium et Spes (n. 53) - que tiene ante si la
visién de la cultura como plasmacion de cada persona individual segiin los
ideales de XXV siglos de humanismo helénico-romano, heredados por la
Europa cristiana y difundidos luego a todo el mundo-, reduciéndola o
subrayando la vertiente “pragmatista” del trabajoy la técnica para someter
1a naturaleza: es decir, ve al hombre individual casi exclusivamente como
constructor de la sociedad industrial, por medio de la técnica, hijo del
primeroy del segundo luminismo de Josss. XVIITy XIX.El “Homo faber”,
productor de la actual “sociedad de consumo”, que estd tocando a su fin.

Por anadidura, nosevuelvea mencionar en todo el Documento
la dimensién subjetiva de la cultura, reduciéndose en adelante a la sola

———— ]

* DCIV, p41,n.72.
4+ DCIV, p.41,n.73.
s, DCIV, ibid.
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acepcic')'n objetiva y social: cultura como aquello que caracteriza a un
. determinado grupo humano (técnica, valores, tradiciones, lengu
;})(od.uctos, etc.), es decir, circunscribe el signiﬁcadb de la (:ulturga ai
ambito de la etnologia. Ynada dird en adelante sobre el sighiﬁcado subjet 'va
sobre el proceso por el cual cada miembro de un grupo humano aga Zloi
elstado de no cultura (infantil, primitivo, salvaje o de naturaleza insIt)intivac):
3 eflzshtadobde cultura, estado propiamente humano: ideales, valores, visiér;
de el(;lrz Ir;f):; éile; mundo Ylde Dios: la cu}tura humanistica que desarrolla
e _ _q_ue ep él hay de especificamente humano. Es la paideia
os griegos (= ideal'y proceso dg plasmacién del hombre en cuanto
persona humana, miembro de la polis, abierto a la naturaleza, al ser,a 1
verdad, a la belleza, a Dios), y la humanitas de los romanos ’ o

ol culta Omisién grave. Si la nueva evangelizacién quiere llegaralaraiz
a cultura de un pueblo, para transformar sus estructuras in-humanas

hufnamzan.dolas, el DC olvida y deja de lado nada menos que al sujet ,

activoy pasivo de las mismas, al hombre. Yya se sabe, para m?nsforma“l la(:

] & q
estr ucturas lla ue tIaIleOI mar antes al homble COI]CIC(O autor de laS
)

enta al ﬁ(s) ;izzr 3(;33;;\;221610\’ ng;)tnferenfiia de Santo Domingo tenga en
. 0, a cada u
comunidad latinoamericana, y no se quede s()l(r>1 anlea (I:iielc)tiﬁgzgsoii 131‘
mero grupo social, sujeto moral de la cultura. Yque trace para las pers .
concretas que f?rman dicha comunidad un proyecto cultural educarl):ivo 0;‘;:
::ﬁ;te (fe f)atdeza o programa de cultura y formacién que refleje la visién
anistica y cristiana del hombre, del mundo y de Dios, que tenga

también ibili idiosi
: efx cqenta la sensibilidad e idiosicrasia del hombre nacido
criado en ambito americano. ’

2. Evangelizacién de la cultura

e El YaUCano II no toca el tema de la evangelizacion de la cultura.
Evane);RrIc;,slqn aparece por primera vez en la exhortacién apostélica
gelii Nutiandi, de Pablo VI. De la naturaleza de la evangelizacién

_integralmente entendida es “evangelizar la cultura” (nn.18, 19, 20)

. ;:;Ill sertlaiar los Ob_]e.thOS de la evangelizacidn, estd describiendo
i ente los contenidos de la cultura: conciencia personal y colec-
tiva de los hombres; su actividad; su viday comportamiento, los am)‘;)ie t

d‘onde sedesarrollasu existencia; criterios de juicio, valores (ietermin nt .
lineas de pensamiento, fuentes inspiradoras y mc;delos de vida. =
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En linea con la Gaudium et Spesy con la Evangelii Nutiandi, €l
Documento de Puebla, anade entre los objetivos de la evangelizacién el
calolicismo popular, subrayando su importancia dado que ha llegado a
convertirse en “sustrato cultural” de nuestro pueblo. :

En una visién realista, Puebla alerta a los pastores sobre el
cambio cultural en curso a causa de la urbanizacién, la moderna “cultura

adveniente”, el secularismoylas estructuras socio-econdmicasgeneradoras
de injusticias (DP 437).

Evangelizarla cultura consiste también en consolidary fortalecer
el crecimiento de los valores auténticos de la cultura, contribuyendo asial
crecimiento de los “gérmenes del Verbo” (DP 401)y en asumir con mayor
interés los valores especificamente cristianos de los pueblos de América.
Por otra parte, consiste también en purificar losantivaloresy en criticar las
idolatrias (DP 405) y corregir las falsas concepcionesdeDios, las conductas
antinaturales y las manipulaciones del hombre por el hombre (DP 406).

Todo ello ha de ser fundado en una antropologia integral,
enriquecida con el gérmen del Evangelio, que promueve a la persona
humana, lo libera del pecado personal y social y lleva a la sociedad a una
convivencia humana digna de los hijos de Dios (DP 480-506).

3. Nueva Evangelizacion

El DC recoge y repite el sentido que Juan Pablo II ha venido
dando a esta expresién en sus discursos al pueblo de Dios que estd en
América Latina: “nueva Evangelizacién” no como re-evangelizaci6n, sino
como evangelizacién hecha hoy, en el nuevo contexto sociocultural de

América Latina, con nuevo ardor, nuevos mélodos y nuevas expresiones 8,

Ala novedad enlas actitudes, medios pastoralesy lenguages,yoanadiria
la novedad de los destinatarios. En efecto, el pueblo latinoamericano de
1992, que hoy hay que evangelizar en forma nueva, €n su mayoria no es
cristianamente practicante. Es una advertencia que nos hace llegar Mons.
Boaventura Kloppenburg, O.F.M., obispo de Novo Hamburgo, en Brasil.
«O mondo catdlico latinoamericano é em sua maioria néo praticante”,
nos dice ”. Afirmacién sombria que €l avala con los resultados de la
encuesta hecha recientemente en su propia dibcesis:

s, Ver, por ejemplo, Discurso de Juan Pablo Il a la XIX Asamblea Plenaria del Celam,
congregada en Haiti, en 1983.

7, KLOPPENBURG, B. “Nueva Evangelizacion, pmmoa'o’n humana, Cultura oristiana ®, Notas ao
tema da IV Conférencia do Episcopado Latino-americano, en “Libro Auxiliar del Documento de
Consulta”, n.2, Glosas y Comentarios, Celam, Bogota 1991, p.23-32.

|
|
|
|
|

e
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e ndmero total de habitantes: 1' 021,000

e niimero de catélicos: 700,000 (68.6%)

o nl:lmero de no catélicos: 320,810 (32.4%)

e nimero de los que van a misa dominical: 78,015 (11.14%)
e catélicos irregularmente practicantes: 622,175 (88.86%).

¢Sera la situacién de la diécesis de Novo Hamburgo paradigma
de la rpaygria de la didcesis de América Latina? No lo sé. La n%eua
evangel_zzaczm tendri que partir de un nuevo planteamiento muy realista
Estas c1fra}s, por lo menos, tendrian que provocar una inquietud en toda;.
la comunidad catélica del Continente de la esperanza.

4, Inculturaciéon

. Toca a Juan Pablo II el ser el primero en asumir, precisar
enriquecer el término “inculturacién”. Por ejemplo, diﬂgié;xdose a lo)sl
?blspos de.Colombia, en su visita ad limina de 1985, les decia: “Aunque
inculturacién’ no se confunde con 'evangelizacion', es un aspectod é

y vincula estrechamente con ella”. ’ pectodetsts

Inculturacion es “la encarnacidn de la fe en la cultura”, Puesto que
el concepto ha surgido a propésito del contacto del Evangelio con las
culturas? el término acufado técnicamente se refiere siempre al proceso
por el cual el Evangelio se encarna en la cultura. F F

' ' En realidad, “el hecho” de la inculturacién se dio desde el
primer siglo del cristianismo, comoresultado de la accién misionera de los
doce apostoles, en Palestina, Asia Menor, Norte de Africa, Grecia e Italia
La se-mxlla del Evangelio de Cristo fue lanzada a voleo en l:c\ tierra feraz df;
las diversas culturas de la cuenca del Mediterrineo, germind y florecio;
fue su florecimiento un cruce nuevo de cristianismo y cultura loca’\ly
purificada y potenciada por la fuerza renovadora de Cristo. ,

o El “hecho”, pues, de la inculturacién es tan antiguo como el
cristianismo. La necesidad de acufiar una categoria teolégica para el
mismo es relativamente reciente, practicamente del Concilio Vaticano Il
para acd. Y tiene su raiz en el misterio de la encarnacién del Verbo, por
iil cual “Cristo mismo se ligd al ambiente socio-cultural concreto d,eplos
.ombres entre los que vivi6”®, y “hecho carne y venido para habitar en la
tierra de los hombres, entré en la historia del mundo como hombre
perfecto, asumiendo la historia y recapituldndola en si (Ef. 1,10)” %,

:. Ad G'mtes, sobre la obra misionera de la Iglesia, n.10.
. Gadium et Spes, n.38.
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He aqui formulado en su gérmen cristolégico, el principio de
Ja inculturacién. Si el Sefior es el fin de la historia humanay “el punto focal
de los deseos de la historiay de la civilizacién”, como decia Pablo VI, este
dinamismo de tendencia hacia [l se inscribe en las culturas cuando el
Evangelio se convierte en fermento de las mismas.

No nos detenemos sobre los requisitos de una genuina
inculturacién del Evangelio, ni sobre su accion benéfica en las culturas, ni
sobre el temor dealgunosantropdlogosyetnélogos de que unadeterminada
cultura, al entrar en contacto con el mensaje cristiano, pueda perder su
fisonomia peculiar. De hecho, a medida que nos acercamosala fecha del
12 de octubre de 1992, se hace mis frecuente la acusacién de que los
[misioneros fueron los causantes dela destruccién delas culturasindigenas

americanas. Conviene recordar lo que afirmé el Concilio Ecuménico
Vaticano II:

Con su trabajo (laIglesia Catlica) consigue que todo lo bueno que se
encuentra sembrado en el corazén y en la mente de los hombresyen
los rifosy culturas de los pueblos, no s6lo no desaparezca, sino que se
purifique, eleve y perfeccione para la gloria de Dios, confusién del
demonioyy felicidad del hombre (Lumen Gentium, n.17; Nostrae Aetale,

n.2).

jHe aqui el gran principioyel espiritu que durante veinte siglos
ha guiado y guia la obra misionera de la Iglesia Catolical Allf estd la labor
quelosmisionerosdela llamada “evangelizacion fundante’ de América. Obra
es de la responsabilidad y de la acuciosidad de los historiadores el
comprobar la objetividad de los hechos.

Todo ello viene recogido, en una sintesis armoniosa, en la
Gaudium et Spes (n.58), en la que nos habla de las miltiples relaciones
entre el Evangelio de Cristoy las culturas: el Evangelio confirma cuanto de
bueno y santo hay en las culturas, puede entrar en comunién con las
diversas formas de las culturas, aunque trascendiéndolas a todas, las
purifica de errores y males, con su fuerza sobrenatural eléva, fecunda
desde dentro, fortifica, completa y restaura en Cristo las cualidades
espirituales y las tradiciones de cada pueblo. '

ElDocumento de Puebla noempleael término “in culturacién”,
pero ya tiene el concepto: “evangelizar la cultura es encarnar lafeenla
cultura”, y ya aplica el principio de San Ireneo: “lo que no es asumido no
esredimido” (DP400). Evangelizar significa “trasvasar el mensaje evangélico
allenguaje antropolégicoyalos simbolos dela cultura enla que se inserta”
(404). Tarea de inculturacién que se concreta en los desafios de la
evangelizacién de la religiosidad popular (60-469). '

18 Alocucién del 3 de febrero de 196%. Ver también Gaudium et Spes, n.45.b.

|
1
z
.
|
5
:
|
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Términos afines de inculluracion: Examinando otros términos,
aparentemente afines de inculturacién, pero en realidad inapropiados
. - . . . » ) . ’
quiza deduciremos con mayor precisién el significado de inculturacién.

- Aculturacion: “significa el encuentro entre dos culturas con el
siguiente cambio” '": una absorbe a otra o por lo menos prevalece; o cada
una toma elementos de la otra y los fusiona con su propio patrim(;nio. Es
inadecuadoel término, pues el Evangelio no.es una cultura, sino fermento
renovador y potenciador de las culturas, como arriba dejamos dicho.

- Enculturacion: “es el proceso por el cual el ser humano indi-
vidual se va insertando en su propia cultura” '%. “La experiencia de
a}.)r?ndlzaje que el nifio inicia desde el primer dia de su existencia lo
ﬂlsgngue delosdemas seres vivientesyle familiariza con su propia cultura”
o OO Vemos, no es éste el tema que nos ocupa cuando hablamos de
inculturacién del Evangelio. ‘

) - '{a“r.npf)co. se.r)ian precisos los términos “adaptacion’,
“acomodaczor_z K indigenizacién” o “culturalizacién” por el riesgo de implicar

una expresién y un anuncio incompletos del Evangelio” ", y ofrece una
significacién vaga y ambigua.

- Peor seria el término “trans-culturacién” o proceso por el cual
una cu}tura pasa a otra y queda absorbida por ésta: no lo podemos
concebir del Evangelio, que no es “una cultura”, sino el almay espiritu de
la.s culturas cuando en ellas se encarna; puede entrar en comunién con las
d}versas formas de cultura, pero no se identifica reductivamente con
ninguna; ni lo podemos afirmar de las culturas, porque no pierden su
fisonomia propia al entrar en contacto con el Evangelio, sino, en todo
caso, se purifican yllevan a plenitud su belleza y creatividad '*.

5. Cultura cristiami

El DC no nos presenta un proyecto de “cultura cristiana”, sino

una descripcién un tanto desvaida y ambigua de la misma, empezando por
lo que no es: :

", Cfr, DE CARVALHO AZEVEDO, Marcelo, S.1.: Inculturati ]
Gregosiona. Roms 1988, n , S.I.t Inculturation and Challenges of Modemity, P.U.

:: De CarvaLno AzeveEDo, Marcelo, S.1.: o.c, P.7.

1é15_I;R:)K§;HS ,M.].:Man and hisworks. TheScienceof Cultural Anthropology, New York,A.A.Knopf
, p.39.

:: Juan Pablo II, discurso en San Salvador de Bahia, Brasil, 1980.

. . DE CARV.ALHO Azevepo, Marcelo, S.1.: le da otra significacion: “fras-culturacion” es la

ransferencia de elementos propios de una cultura a otras culturas. La cultura originante

lmpondna sus pr
pios rasg S a cul Y tiria a ace ]
oplo O otras culturasy se rests a ptar Cua]quie[ influjo de
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-No es “una nueva cristiandad”, o proyecto restauracionista de
épocas superadas; y esa misma “cristiandad histérica” -posiblemente se
refieraala cristiandad de laEdad Media-, esleida negativamente: entre esa
“cristiandad”yla declaracién “Dignitatis Humanae® no hay posible armonia.
He aqui el texto DC:

Si lo especificamente cristiano es-una opcié6n libre en respuesta a la
revelacién, mal puede hoy, después de la declaracién “Dignitatis
Humanae® del Vaticano I, pretendervolver a esa cristiandad; con ello
se negaria ademas el pluralismo de la sociedad, que ya Puebla reco-
nocia (n. 1206y ss), (DC,n.98).

- No expresa “recurso al brazo secular” del Estado, en el que los
no-cristianos quedarian marginados; -no es yuxtaposicién de cultura y
Evangelio, enlaque el mensaje cristiano quedararecluidoséloal ambiente
de la conciencia privada, sin irradiacién social; -no es un modelo de
sociedad “extrinseco” a ésta, sino de un espiritu que la anima, que critica
los anti valores, que respeta lo auténticamente humano; influjo cristiano
no sélo directo en la cultura, sino también indirecto, por el testimonio de
vida de los cristianos.

Aspectos positivos de la cultura cristiana: - 1a “cultura cristiana”
es el resultado o meta de la evangelizacién de la cultura; - es el resultado
del aporte cristiano insertado en nuestras culturas, vgr. la religiosidad
popular; - es el desafio de la evangelizacién de la cultura moderna desde
nuestra tradicién cultural cristiana asumiendo los valores de la cultura

moderna;

- Es la cultura histéricamente evangelizada,que ha de ser
transformada porunanueva evangelizaci()nyunaverdaderainculturacién;
-segtin las enciclicas de los dltimos pontifices, es “la cultura del amor”, “de
la paz”, “del desarrollo”, “de la solidaridad”.

Como se ve, la suma total de esta descripcion fragmentaria de
scultura cristiana” es todo y nada; al no definir bien sus contornos
conceptualesy su contenido, se acarrea bajo el techode “cultura cristiana”
todo valor humano propio de nuestro pueblo latinoamericano o cuanto
es aplicable al mismo en el patrimonio caudaloso de la ensefianza del
Magisterio, sobre todo en campo social. “Quod nimis probat, nihil probat”,
decian losjuristas romanos. Por lomismo, hace falta delimitar el concepto
de cultura cristiana aplicada a nuestro pueblo.

Igualmente falaz es el otro polo: la preocupacién de que no se
vaya a entender “cultura cristiana” como “nueva cristiandad”.

En los pérrafos de este acipite, trasluce un complejo de culpa
por lo que haya podido ser histéricamente la “cristiandad”, o lo que
peyorativamente se llama “régimen de cristiandad” -que se considera
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felizmente superado-. Segin esta visién, en este periodo se habria
confundido lo sacro con lo profano, no habria habido espacio paralo no
cristiano y no-catélico; por lo mismo, se habria ignorado y suprimido la
legitima libertad de conciencia; habria sido una sociedad catélica
monolitica que marginabalo diverso: sociedad que engendrélainquisicion
y que produjo hogueras para los “diversos”, Es decir, el DC saca del baiil
de los recuerdos los viejos clichés anticatélicos y los hace suyos.

Nosotros preguntamos: ¢Fuela Edad Media cristiana una época
de confusién de lo sacro y lo profano, de violacién de los derechos
humanos, de fanatismoyhoguerasen nombre de lareligion catélicarBastara
leerahistoriadoresserios, como Huizinga '* o Arnold Toynbee, para deducir
si la Edad Media cristiana fue un periodo de oscurantismo y opresién de
las conciencias, o una época de genuino sentimiento religioso, de
fecundisima creatividad artistica y de esplendor cultural.

No somos nostilgicos de la Edad Media; cada época tiene su
momento en la historia y, ya sabemos, el rio de la historia no se puede
remontar. Solamente querriamos recordar que los viejos clichés sobre la
Edad Media oscurantista hoynolosaceptan historiadores responsables, ni
siquiera los que se confiesan laicos.

) . g{&l descalificar en bloque, sin matices, el concepto histérico de

nueva cristiandad”, no corre el DC el riesgo “to throw the baby with the
wather”, es decir, de no saber c6mo insertar los valores evangélicos en la
sociedad moderna? Justamente esaqui donde se juega el desafio planteado
a los cristianos frente a la sociedad moderna.¢Tiene el cristianismo
capacidad para transformar la sociedad moderna, hedonistay secularista,
dindole el suplementeo de logos y sentido trascendente que eleva al
hombre y lo lleva més alld y mds arriba de sus sentidos corporales y
sensibles? ¢O estd en elhombre irremediablemente condenadoalinstante
fugaz, a la accién necesariamente urgente, al disfrute inmediatista de
superficie, quedandoluego hambriento su corazény huérfano su espiritu?

Cultura cristiana es esa capacidad del Evangelio de salir al
encuentro del hombre en su circunstancia, dialogar con ély ofrecerle el
se.xvicio del sentido a su vida y a su accién en el mundo, de indicarle la
direccién. No esmodelo cerrado, sino arquetipo abiertoy polo magnético
de direccién.

N En la primera evangelizacién del Continente americano los
misioneros no se plantearon tanto el problema teérico, cuanto el practico:

18, Hchjohan:El Otorio dela Edad Media. Estudios sobre las formas deviday del espivitu durants
Ioss?glos XIVy XV en Franciay en los Paises Bajos, Trad. del alemin porJosé Gaos, 5a,ed. Madrid
Revista de Occidente (1961). ‘ ’
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c6mo habrian de llevara cabola evangelizacién. Alaluz de dos convicciones
elementales -el indigena es persona humana 17, y el evangelio es don de
salvacién ofrecido gratuitamente por Dios a todo hombre, a todo pueblo
y a toda cultura- ponen manos a la obra: aprenden la lengua de los
indigenas paraevangelizarlesy catequizarles; aprenden el tipo de escritura
jeroglifica simbdlica e incipientemente alfabética, escriben en ella
catecismos y obras de identificacion cristiana, trasvasan la historia
sagrada y la historia de los naturales y la historia contemporanea de
América y de Europa a obras teatrales, autos sacramentales, cantos y
poesia de la mejor tradicién espaiiola '

Trasladan formas pictéricas, escultoricas y arquitecténicas
europeas, y las cruzan con formas de la plastica y del espacio indigena, y
nace lamaravilla delarte conventual delsiglo XV1, delapintura novohispana
y cuzquena, de la pintura e imagineria quiteia, del gran barroco
latinoamericano *°.

Fundan colegios para educar a los indigenas en humanidades
ymisica, en filosofia y teologia, en artesy oficios; recogen amorosamente
tradiciones y elementos de la cultura indigena y lo asientan por escrito,
dando origen a la antropologia americana. Retinen a los indigenas en
pueblos, para poder evangelizarlos y, al mismo tiempo, instruirlos en los
usos y costumbres de la “policia cristiana”, es decir, de la civilizacion
cristiana. Fundan hospitales: ‘escribe Fray Pedro de Gante en 1532:
« ..Juntoanuestro conventoseha hechouna enfermeria para los enfermos
naturales, donde, allende de los que en casa se ensenan, vienen otrosaser
curados, que es mucho refrigerio para los pobres y necesitados” »,

Importan dela peninsulaibérica leguminaceas, arbolesfrutales,
animales domésticos, rebafios, ganaderia vacuna, porcinaylanar para uso
yconsumo delos naturales,yles enseiian losrudimentos de unaagricultura
racionalizada. Llegado su momento, treinta afios después de la conquista
de México, fundan la primera universidad del Nuevo Mundo, en la capital
de la Nueva Espafia.

17, Cfr. Paulo III, Bula “Veritas Ipsa”, sobre el respeto debido a la dignidad humana y a la
libertad de los indios de América, afio 1537,

18, Cfr, ExpAL Raciz, Mary: Early Colonial Religious Drama in Mexico: from Tzompantli to Golgotha,
1982,

19, Cfr. MORENO VILLA José : Lo mexicano en las artes pldsticas, FCE, México 1986. Cfr., también
del mismo autor, Laescultura colonialmexicana, Colegiode México 1942, SANTIAGO, S.: “El Barroco
Iberoamericand”, Ed. Encuentro - 500 Aiios, Madrid 1990.

¥, Quien quiera mis noticias sobre la metodologia misional del primer siglo de la
evangelizacién, Cfr. GoMEz CANEDO Lino: Desarrollo de la melodologia misional franciscana en
Améncd,en Actas del 1 CongresoInternacional sobre “Los Franciscanos en el Nuevo Mundo®. La Ribida,
16-21 septiembre 1985, pp.209-250. :

E
i
z
.
1
|

SRR

Evangelio y cullura. 23 ’

_ De estalabornacela nueva cultura, mestizay catdlica. Se haformado
una sociedad catdlica que se mueve en el ambito de una cultura cristiana.

. No ignoramos las sombras que hubo en la formacién de esta
sociedad, con su costo social y humano de destruccién de elementos
culturales.autéctonos, deviolenciayexplotacién de losindios por parte de
los conquistadores y encomenderos, Por desgracia, la condicién humana
parece no concebir una conquista que no sea violenta pero, a la vez, hay
que afadir que, gracias a la defensa de los indigenas por parte d,e los
misioneros y a su oposicién a métodos violentos, entrd la crisis de
conciencia alos monarcas espaiioles, dando origen al Derecho de Gentes
que marca un hito en la historia de la civilizacién humana. ’

Creo, pues, que la Conferencia de Santo Domingo no tendria
qlfe'quedarse en la sola discusién de la posibilidad de una “cultura
c1."1§t1ana”, en el concepto de “inculturacién” o en la preocupacién por
disipar temores de “nueva cristiandad”, N

Santo Domingo necesita horizontes mas amplios y despejados
para dedicar su atencién a los modos concretos, elementalesy practicos dc;
llevar a cabo esa nueva evangelizacién en las circunstancias actuales’del
pueblo latinoamericano. De una adecuada evangelizacién, vendra una
acertada inculturacion, de la cual naceri, con la espontaneida,d delafloren
su rama, la cultura cristiana que necesita hoy la sociedad latinoamericana.

6. Nueva Cultura

Por nueva cultura entiende el DC dos aspectos:

a) la fase actual de la modernidad en crisis, entendida como
p;i)rtadqr’a de valores y antivalores: -valores: avance cientifico-técnico,
afirmacién de la libertad personal y de la participacién democritica;
-antivalores: autonomia absoluta del actuar humano, prescindiendo de

Dios, f.ellc1dad {nmanente, verdad comprobable sélo empiricamente
ausencia de la dimensién ética. ,

Frenteaesta “culturamoderna” el DC propone la evangelizacié
de la cultura centrada en el hombre integral:p‘aurt)onomia de?ellllfrl:;)?el
reg.u_lada por el valor absoluto de Dios; retorno de la dimensién ética
religiosa. Todo ello exige evangelizarlas “dreas culturales o aredpagos mode'r'rwsZ
delosque ha.blala Redemptoris Missio, (n.37): elmundo dela comunicacién
el compromiso de la paz, el desarrollo, la liberacién de los pueblos lo;
derecho.s‘ del hombre y de los pueblos, sobre todo de las minoria’s la
promocién de la mujer y del nifio, la salvaguardia de la creacic’m,’ la .
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investigacién cientifica, las relaciones internacionales que favorecen el
dislogo y conducen a nuevos proyectos de vida, el llamamiento a una
mayor unidad y solidaridad.

Nosotros anadiriamos que la nueva cultura deberia tener en
cuenta, para no quedar desfasada, el cambioy la aceleracion de la historia
contemporanea, conla caida delaideologia marxistay el derrumbe de los
sistemas de gobierno inspirados en el comunismo, tanto en la Uni6n
Soviética, como en sus satélites de Europa, Asia, Africay América Latina.
En'los paises occidentales es toda una “Weltanschaung” ovisién de lavida
y un sistema cultural que se viene abajo, con ¢l consiguiente desconcierto
y desazén entre militantes comunistas o intelectuales de izquierda

filomarxista .

Y el resurgir del Jaicismo como ideologia y actitud ante lavida,
con repercusiones en la legislaci6n, la educacién y la vida politica de los
pueblos. El subjetivismo y la consiguiente relativizacién de las normas
éticas; la pérdida del valor de la vida en sus diversos estadios, laanticultura

de la muerte.

Son ciertamente fenémenos tipicos de las sociedades del
bienestar, sobre todo de Europa, Norteamérica y Japon; pero el realismo
pastoral nos ha de hacer ver que son fenémenos y actitudes que ya han
llegado a Latinoamérica y que se van insinuando rapidamente también
entre el pueblo catdlico del subcontinente. ‘

Frente a esta “nueva cultura” moderna en crisis que se constata
enlasociedad actual de AL, habria que contraponer el proyectodeuna cullura
cristiana, genuinamente nuevay renovadora. El DC sélo ofrece ilusiones
genéricas y temores de que al hablar de “cultura cristiana” vayan a surgir
malentendidos restauracionistasde “nueva cristiandad”. Asi nollegaremos
muy lejos en nuestro proyecto de nueva cultura cristiana.

Pablo VI afirmaba proféticamente que “la ruptura entre
Evangelio y cultura es sin duda el drama de nuestra época” (EN 20). Con
esta actitud timorata del DG, ¢nose contribuye a perpetuar ese foso entre
nuestrosintelectualesuhombresde culturay el Evangelio? ¢Entre nuestros

*t, Hay el riesgo que tras el derrumbe de laideologia marxista, vengaa crearse en los espiritus
que antes se adhirierona 1a misma un vacio espiritual nihilista y laicista. Es la preocupacion
del escritor Gaspare Barbiellini Amidei en surecentisimo libro Perchécredere? ed, Mondadori,
Milano 1991. Dice, citando al filésofo Augusto del Noce: “Il crollo del marxismo, invece dc
restituire coscienze al pensiero religioso, rischia di farle defluire in quel pantano del nulla
che é 'ideologia del benessere”. Yaiiade: “Se dal marxismo si esce per riconquistare, anche
faticosamente la consapevolezza che un mondo trascendente esiste, allora ben venga la
liquidazione del marxismo; ma se ne esce solo per entrare in un supermarket di falsi miti del
benessere, allora non vedo questo grande progreso, almedo in termini morali”. In Famighia
Cristiana, 43 (16 ottobre 1991) 82-83.
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no se forme entre el pueblo una nueva mentalidad de trabajo y ahorro
personal, de honestidad y capacitacién profesional y técnica, de
responsabilidad familiar. Todo ello es, a su vez, resultado de politicas
educativas no ideologizadas, sino centradas en el hombre, practicas y
eficientes.

Estoy convencido de una verdad elemental y de perogrullo: si
laverdaderariqueza de un pueblo son sus hombres, |qué despilfarroy qué
pobreza la de América Latina en sus millones de personas analfabetas y
semianalfabetas! |Y qué reto tan formidable a la Iglesia y a la comunidad
catdlica del AL en el campo de la educacion! Por aqui habria que iniciar
un proyecto realista de nueva cultura cristiana”.

Lo que el DC atribuye a una hipotética “cultura popular
emergente”, como solidaridad, sentido comunitario, anhelo de
participaci6n, sabiduriavitalante situaciones de infortunioy precariedad,
yo los calificaria como rasgos y valores de nuestro pueblo en estado
natural, a nivel espontineo -ahi estd su autenticidad-; pero sin educar,
tallar ni formar -aqui estd su limite-, sin orientar hacia objetivos personales
y comunitarios que les permitiera desarrollarse en plenitud.

Y para esbozar un proyecto de “cultura popular emergente”, a
losvalores comunitarios, yo anadirialos valoresde su sensibilidad religiosa:
hacia su patrimonio artistico, adquirido en cinco centurias; hacia su
creatividad potencial, haciendo de dicha religiosidad popular fulcro de
nueva evangelizacién, de nuevo proyecto cultural.

Estas son, entre otras posibles, algunas sugerencias a proposito
de los significados y contenidos de los términos de la Segunda Parte del
Documento de Consulta, sobre el tema Evangelio y Cultura, en el que se
juega el futuro de América Latina, como continente catélico, esperanza
para la Iglesia Cat6lica.
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